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1. Indledning

1.1. Problemformulering, kapiteloversigt og formal

Afhandlingen undersgger P. G. Lindhardts (19B88) og Bernhard af

& ODLUY D X-1168) refleksionsformer. Refleksionsform forstds som
paedagogisk vaerktgj og didaktisk hjeelpemiddel. Tilhgreren far med de to
forkynderes seerlige abne refleksionsformer mulighadat transformere
opfattelsen om selvet, Gud og omverden.

Lindhardt og Bernhard anvender i deres respektive refleksionsformer
billedtale til at beskrive forholdet mellem ydmyghed og lydighed og
forholdet mellem fornuft og falelse. Billedtale forekommar dlem at veere
et didaktisk hjeelpemiddel til at beskrive Guds forening med mennesket |
tro, Kristustro. Tilsyneladende geelder det for begge forkyndere, at korset
for dem erexemplumKiristus led for det enkelte menneskes skyld. Ikke
bare som et eksempel gfterfglgelse, men han led og dade, for at den
enkelte synder skal komme til erkendelse om sig selv foran Gud, dvs.
komme til tro* For at undersgge det treek ved deres forkyndelse, med 400
ar pa hver side af Reformationen, sammenlignes deres praedikgner o
refleksionsformer med andre forkynderes og ogsa med hinandens. P. G.
Lindhardt etablerer i sine preedikener en seerlig refleksionsform, hvor
kendetegnene er billedtale forstdet som form og ydmyghed forstdet som
indhold. Kendetegnene anvendes til at beskHvistustro. Noget lignende
JiU VLJ J OGHQGH L %HUQKDUG DI &ODLUYDXI[T
billedtalens form med ydmyghed som indhold ogsa anvendes til at beskrive
Kristustro. Her i indledningen seettes Bernhards og Lindhardts billedtale
om ydmyghed irelation til ydmyghedens historie inden for vestlig
kristendom.

Andet kapitel etablerer P. G. Lindhardt i hans kontekst. Den tradition,
der har medvirket til @brme Lindhardts refleksionsforrbeskrives. Tredje
kapitel etablerer Bernhard af Clairvaux hans kontekst, og hans
refleksionsform beskrived-jerdekapiteluddyber kendskabet til billedtalen
i Bernhards refleksionsform ved at gennenmeya raekke af Bernhards
hgjsangspraedikener, SE19 og SC 3312 Hensigten dermed er at give et
indblik i Bernharé hermeneutiske didaktilsa det bliver enklere &brstd

! Dette treek har veeret forbeholdt den unge Luthers reformationsteologi og tiden efter
ham, som Graham S. Tomlin ggr opmaerksom pa détei medieval origins of Luther's
theologyof the crossArchiv fir Reformationsgeschichte §&ST:MLTC,1998)URL.:
|www.reformationsgeschichte.de/Publikationen/ARG/archiv} 1i&©8,27
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pa hvilken made hawpbygger en refleksiofmm i sin tilhgrer, munken i
klostret. Som en byggeklods til at forstd indholdet i Bernhards
refleksionsform viserfemte kapitel gennem en sammenligninged
Bernhards samtidige, Vilhelm af Sankt Thierry, pa hvilken made Bernhards
nyskabendeopfattelse afydmyghed og ydmygelse adskiller sig fra
Vilhelms. Kapitlet peger frem mod kapitel 8, som til sammenligning med
Bernhards giver en uddybelse af Lindhardfattelse af ydmyghed og
ydmygelse. Sjette kapitel diskuterer og kontekstualiserer Bernhards og
Mester Eckeharts refleksionsformer og deres opfattelse af virkelighed som
overgang til en diskussion af P. G. Lindhardts opfattelse af virkelighed som
and. Syende kapitel gennemgar Lindhardts gudstjeneste, og hvordan
billedtale og lignelse indgar i den. Ottende kapitel gennemgar Lindhardts
opfattelse af ydmyghed og ydmygelse ud fra hans anvendelse af Brorsons
salmeDen yndigste roseg dersammenlignes melBemhards opfattelse af
ydmyghed og ydmygelse. Niende og tiende kapitel viser, hvordan
Lindhardt med sin Dbilledtale opbygger refleksionsrummet med
spejlmetaforik: | niende kapitel med to af Grundtvigs salrdesus, at du
blev min broderog Gud Herren sa tiljorden nedsom eksemplerog i
tiende kapitel med fokus pa, hvordan Kierkegaards teologi inspirerer
Lindhardts refleksionsform, de forskellige spejle, hvoraf nogle hjeelper til
Guds og selverkendelse, mens andre spejler vaek fra selvet og Gud. Ellevte
kapitel treekker ligheder og forskelle frem i Lindhardts og Bernhards
refleksionsformer og konkluderer, at trods det, at deres refleksionsrum er
vaesensforskellige, er deres kristologier besleaegtede.

Forméalet med afhandlingen er at afklare Lindhardts og Bernhards
respektive refleksionsformer og vise, hvordan de lader de dertil hgrende
refleksionsrum forme af indholdet, Kristus.

1.2. Teori

Albrecht Grozinger anfgrer i sidomiletik L DIVQLWWHW “"+RPL(
6LWXDWLRQHQ XWad n®R Ma tage Ré)dd @dr man tager et

kig ind i savel preedikenens historie som i praedikenteoriens historie. Nar f.
eks. praedikener fra to forskellige epoker sammenlignes, er det vigtigt at
have med i sin betragtning, at man ikke problemfrit kan overfgre én
tidsalders praedikgmaksis og homiletik til en anden. Inden for én og
samme tidsalder er det endda heller ikke sikkert, at en preediken benytter
sig af netop den tids fremherskende homiletiske koncept. En tids homiletik
kan have en helt forvreenget opfattelse af den preeditksigr der rent
faktisk finder sted. Alligevel, anfarer Grozinger, giver det heller ingen
mening at udfolde preedikenens historie og praedikenteoriens historie som

2 Grozinger, AlbrechtHomiletik, Gutersloher Verlagshaugd)08(AGro:Hom, 2008)45
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hinanden uafhaengige starrelser, fordi man derved ville ga glip af det
spaendingsfyldte vekselioold mellem praedikenens praksis og dens teori.

Hvad angar Bernhard af Clairvagxog P. G. Lindhardts praedikener, er
der et treek, der, samtidig med at de preediker pa hver deres samtids
preemisser, trodser deres tids mader at praedike pa. Det handler om den
PnGH GH Sn IRUVNHOOLJ YLMHLQ GI&UWMHIH-H W WS'LS
VHOY “persv@d, der nok er personlig, men ikke privat. Et maske
transhistorisk eller etiologisk jeg, deak minde om Paulus i Rom 7:24.

Et jeg, der i sokratisk forstand er @ment jeg, som enhver rummer, og
som fremkaldes af preedikenernes refleksionsform. For Lindhardts
vedkommende beskriver Svend Bjerg det som, at Lindhardt med dette jeg
"QL GHQW L sinRith&rét. UFor Bernhards vedkommende taler Talal
Asad om, at Bethard genformer, transformerer sin tilhgrers erindring.

, DIVQLWWHW “"+RPLOHW-L KeskiverV GrokingeérH QVF KD
homiletikkens kompleksitet ved at vise dens bergringspunkter med de tre
NXQGVNDEVIRUPHU VRP RPIDWWHYV DI $ULVYV
SRHVEUDRY/THR UNED en preediken fremfgres et stykke tale
(SR L H ddnhe tale er forbundet med preedikantens handli§d/OY,L ]
og endelig kreever denne handling en specifik homiletisk kundskab
( 7TH R V. IKBmpleksiteten opstar af de forskellige femfor kunnen, der
kreeves, og berettiger praedikatet af preedikenlaere/videnskab som kunst. Det
er ogsa det, den er blevet kaldts praedicandi

| nerveerende undersggelse af, hvad det er, der er pa feerde i Lindhardts
og Bernhards praedikener, tages der uggpunkt i fire af de syv punkter,
Grozinger opstiller som basis for homiletik: 1) preedikenernes umiddelbare
malgruppe i samtiden, 2) praedikantens personlighed, 3) den tradition
preedikenen skrives ud af og ind i, 4) preedikenens gudstjenestelige
kontekst. Grotzingers tre gvrige punkter relaterer til praeedikenforberedelse
og er ikke relevante her. Der redeggres kort i introduktionskapitlerne om P.
G. Lindhardt og Bernhard af Clairvaux for den fremherskende teologis
praedikenteorier og preedikenpraksis i de tisaldre, det 12. arhundredes
funderet paartes liberalesog det 20. arhundredes med sit udgangspunkt i
liberal og dialektisk teologi.

®Pranger, M. B ¥¥hard of Clairvaux:Z R UN D QThe \Cahtbtidge Companion to
the Cistercian Orderred.Mette Birkedal Bruun, 2013 (CCCO:MBP, 2013), 189

4 Bjerg, SvendArhusteologerng(SB:AT, 194), 1994137

®> Asad, Talal, Genealogies of Religioifhe John Hopkins University &ss, Baltimore
and London,( TA:GoR, 1993) 1993, 144

® AGro:Hom 2008,41

"AGro:Hom, 2008,41
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Kendetegn

Vanskeligheden ved at preedike liggeNkHd L DW KLWWH Sa& QRJHW DW
PHQ L DW "KjiUH™ KYDSHIOHYURJILIHVYMWLWRR GHU EOLYHU |

Forholdet mellem at hare, hvad der bliver sagt og sa at gare, som der
bliver sagt, betegner forholdet mellem ydmyghed (eller mangel pa samme)
og lydighed (eller mangel pa samme). Nar det gaelder at veere ydmyg over
for Gud og lydig mod hans bud, er det ikke vanskeligt at forsta, hvad det er,
man skal ggre, det vanskelige ligger derimod i faktisk at gagre det. Det er et
tema, der er tilbagevendende i P. G. Lindhardts praeeiik&er ligger for
Lindhardt i Qudsforholdet ingn skelnen mellem at veere tro og at veere
lydig. Tro er lydighed. Over for evangeliet. Under laesning af Lindhardts
udgivne savel som uudgivne praedikener fra hans farste til hans sidste kan
vi liagttage tre kendetegn. De to af kendetegnene er ydmyghed
(forkyndelsens indhold) og billedtale (forkyndelsens form). Indhold og
form fremkalder hos tilhgreren en forstdelse i gjeblikket af det
ubeskrivelige. Det ubeskrivelige er et tredjenketegn, som har mange
navne: Toens klarsyn, syndernes forladelse, Kristuskostustro er hos
Lindhardt 1) at man ikke skal spgrdejaddet evige liv er, mehvemdet
evige liv er, 2) at tro ikke er &avetro, men aweeretro, dvs. at veere lydig,
og endelig 3) at and er virkelighed. Disse kendetegn har ikke samlet veeret
pavist som grundlag for P. G. Lindhardts forkyndelse far. Svend Bjerg,
Jargen |. Jens€ng Sanne B. Thgis€maermer sig med deres bidrag fra
hver sin kant alle tre begreber i Lindhardts forkyndelse og
gudstjenesteform, men bestemmer dem forskelligt fra hinanoign
forskelligt fra, hvordan de vil blive set pa her. | Svend Bjergs afsnit om P.
G. Lindhardts preedikerieer der parallelle ansatser til det, der udfoldes i
naerveerende afhandling. De har hjulpet til afklaring af, hvad jeg som
tilhgrer rammes af i Lindhdts praedikenform. Ikke mindst det at han, som
i citatet ovenfor, sa tydeligt er forkyndelsens egen farste tilhgrer.

Ydmyghed og billedtale som indholdsmaessig og formmaessig sproglig
tilgang til Kristustro kendetegner ogsa den fromhedstradition, der har skab
salmer sonHil dig frelser og forsoneng O Hoved hgijt forhaneBegge

83*/ ""HQ NXQVW DW &U GLNH’

®SB:AT, 1994, 115149

Jensen, Joan |, Forkyndelse som befrielse fra kirkehistorieKirkehistaiske
Samlinger, (KS:JIJ, 1976), 2536; Jensen, JgrgenAltertavlen og gentagelsen, En
RYHUYHMHOVH DI 3 * [Kigkéhistoriske \Wavhlingst WHKSWIL;N.980),
1980, 211223

“Thgisen, Sanne B.P. G. Lirdhardt som preedikantP.G. Lindhardt 1912010,
Kirkehistoriker i en rgverkulered. BachNielsen, Carster{KiRg:CBN, 2010)2010

2 Med udsagnetSaledes skaber Lindhardt en syntese af Kierkegaard og Grundtvig.
SB:AT, 1994, 147



Indledning | 13

salmer er gendigtninger af dele af cistercienserabbeden Arnulf af Louvains
(Loewen, 11461240) Salve mundi salutareDet er sandsynligt, at Arnulf
har hentet inspiration i Bernhard &&ODLUYD X[V KiMVDQJVSU GL
10. De er hver iseer en betragtning af den dgende Jesu lemmer, hans fgdder,
hans knae, hans heender, hans side, hans bryst, hans hjerte og hans ansigt.
Den fromhedstradition, der begynder med Bernhard, vinder pa dansk grun
indpas ogsa gennem H. A. Brorsons gendigtninger af Paul Gerhardts
salmer og af Brorsons egne salmer rbeth yndigste rose er fundéh732)
som central salme. | salmevalg og forkyndelse anvender P. G. Lindhardt
gennemgdende disse og andre lignende salbhiégedtale om ydmyghed.
Grundtvigs salmer har et treek, der far Lindhardt til igen og igen at vende
tilbage til deres billedsprog: Guds spejling i menneskets hjerte, der viser
mennesket, hvad sand ydmyghed er. Spejlet er et billede ogsd Sgren
Kierkegaard ender tilbage til bl. a. i sine opbyggelige taler. P. G.
Lindhardt fletter i sin forkyndelse Grundtvigs og Kierkegaards anvendelse
af spejle sammen til en refleksion over Kristus som ydmyghed. Ved
sammenfletningen far Lindhardts refleksion lighed med Ksistom den
ydmyghedens form, det forbillede eller mgnster, som Bernhard af
Clairvaux anvender i sine hgjsangspraedikesagrdeligt i f. eks. SC 31.2
0g 42.7.

Den fglgende undersggelse former sig sorkigehistorisk fortolkning
af et udvalg af preedikendros den lutherskevangeliske teolog PG.
Lindhardt og den farreformatoriske teologelhhard af Clairvaux. Hver
forkynder placeres i sin historiske kontekst. Teksterne placeres som
litteratur: Preedikener leest som genre. En genre med et seerligt mal og
indhdd over for sin malgruppe.dkuser padeto forkynderesanvendelse
af billedtale om ydmyghed som kendetegn pa Kristudtrods forskelle de
to forkyndere imellem, og forskelle er der mange af, findes der som naevnt
hos dem en seerlig refleksionsform. Dissieksionsformer forbinder dem
+maske +metodisk. Det ersom omde gennem deres refleksionsformer
har et feelles projekt pa et andet niveau end der, hvor man eventuelt ville
kunne forbinde dem kontinuitetshistorisk eller falge en pavirkningshistorie
vedhjeelp af motiver. Det feelles projekt ligger ikke pa et dogmatisk niveau,
selv om de dér har flere ligheder, navnlig ved ikke at anvende dogmatik
dogmatisk. Den feelles sag er pa feerde i noget sprogligt i deres forkyndelse,
der fremkalder troens klarsytti gjeblikket thos deres tilhgrere, gennem
deres saerlige made at forholde sig til evangeliet pa. Maske deres faelles
projekt viser sig at vaere et didaktisk projekt: Kunsten at lade korsets gade
sta som gade. De har ingen facitliste, men lader det starftitfareren at
overveje videre. Afhandlingen viser, hvad én tilhgrer, afstand og forskelle
de to forkyndere imellem til trods, far ud af deres seerlige
refleksionsformer.
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1.4. Feellesraek og andre treek ved de to praedikanter

Der findes nok ikke + for en umiddelba betragtning £ mere
vaesenmrskellige preaedikanter end cistercienserabbeden Bernhard af
Clairvaux ogkirkehistorikerenog praedikanten P. G. Lindhardt. De ville
sandsynligvis ikke have madtes i noget feelles projekt, hvden enéhavde
levet i den andens &rhdredeskal man tage P. G. Lindhardts udsagn om
Bernhard af Clairvaux til troende:

Billedet af Bernhard er ikke nyt, men det er tegnet med kraftige konturer,
saa han i al sin imponerende afskyelighed staar lyslevende for én!

Alligevel erder nogle feelés treek. Ud over den tilfeeldighed, at de begge
blev tilskyndet til en teologisk karriere af deres mgadebegge allerede i
puberteten vidste med sig seét de ville veere teologer, findes de feelles
treeki forbindelse med deres preaedikenkuri3get fgrsteindlysende feelles
treeker, at deskriver godt ogpraedikede i mange dBernhard psedikede i
38 ar, fra han som 2&rig blev abbed til sin dad som -68ig. Lindhardt
praedikede i 5%ir, fra han son23-arig teologiskkandidat blev hjaelpepreest
hos sin svoger & Fyn indtil et halvt ar for sidgd,78 ar gammelDet at
preedike blevfor dem begge en del afagligdagn. Tiden hvor leenge
medfgrer,at deres preedikenerar at tage form edt forskellige artiers
udfordringer i samfundeDeres preedikener tager odeém efter hvem de
selv bliverundervejs.Det andetfeelles treek erat deres preedikendaev
udgivet, mens de levede, og diskuteret i deres sabdichlev kendt i hver
deres samtid som praedikanteg de fik indflydelse i hver deres samtid
som praedikanteDet tredje feelles treek er, at deres praedikener er kunst.
Ilkke kunst forstaet som noget kunstigt, men kunst forstaet som kunnen,
som handvaerksomars praedicandiDe kan den kunst at preedikel979
forteeller Lindhardt, hvilken drivkraft, der har drevetina

Som preedikant ma jeg sgndag efter sgndag efter sgndag, med kirkearets

skiftende texter og efter eget bedste skegn, prgve at genforteelle og
Q\IUHPVWLOOH -HVX IRUN\QGHOVH DI OLYHW IRU GHQ
ikke noget, jeg bryder mig om at legrendsige retter mig efter, men som jeg

heller ikke kan ryste af mig. Det sker vel nok ud af det man med et klassisk

EHJUHE NXQQH NDOGH "WUR~ PHQ L Vn IDOG GHQ WU|
"WURGV”’

Lindhardts drivkraft har, siger han, veeret den trg, efenager beslsegtet
PHG "WURGV"™ (YDQJHOLHW KDU Sn GHW WLGVSX

¥ PGL, boganmeldelseOmvurdering af Middelalderent glimrende skildring af
Heloiseperioden i filosoffen Pierre Abélards liv. Leif Grane: Pierre Abélard,
Gyldendal 1964Scrapbog V. 1, 1963967, 41

4 PGL, kronik, Intet GudsbevisScrapbogvl (b), 19791984, 2
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med Lindhardt pa praedikestolen. Det er en tilegnelse af Jakobskampen som
profession, hvor man gentagent ved sig fortabt og vil velsignes pa trods.
Evangeliet sigerDP "QRJHW" VRP KDQ LNNH NDQ U\VWH
han ved. Lindhardt forblivert glad +i gentagelsen. For Bernhard er

kampen ogsa til stede pa et professionelt plan indfeeldet i munkens
rutinemaessige, indgvede selvransageaiéeB. Pranger citerer artiklen
"%HUQDUG RI &ODL U Y BefjhadfRdens mie@aB fre B@A0.1:

Jeg bgnfalder dig, modtag fra denne ulyksalige eksistens resten af mine
levear. Demjeg har levet, har jeg spildt, for jeg har levet i fortabelse. Men
"HW V QG H prig&fROGWWRKIMHUWH DIYEVHU GX LNNH *XG”

Pranger indskriver udrabet som del af enhver munks profession. De
munke, der leeser Bernhards preedikener, kan umiddelbart identificere sig
med hans problem, for det var enhver munks pligt at begraede synden som
et maneskeligt, og dermed som sit eget, grundvitkBidrabetperdite vixi
er et citat fra Augustins (35431) De civitate Dej hvor det optraeder flere
gange® Sa ogsa Bernhards fortabelse ligger i en professionel tradition.
Udrabet drejer sig, siger Prangesandsynligvis ikke om Bernhards
psykologiske tilstand pa skrivetidspunktet, men siger snarere noget om
indgvelsen i at leve i et kloster. Udrabet er, vil jeg sammen med Pranger sa
fremfare her, et udtryk for genre snarere end udtryk for, hvad der kan siges
om Bernhards personlige liv.

Med Prangers indblik i, hvordan gentagelse og indgvelse hgrer med i
Bernhards praediken som genre, tillader jeg mig at anleegge samme syn pa
Lindhardts vedvarende, gentagende forkyndelse. Kunsten at praedike
forbindes da hos begg forkyndere med deres personer, ikke som
privatpersoner, men som gefpersoner, kaldpersoner. Med denne
personlige, men ikke private, tilgang til forkyndelse formarati@amme
‘noget” owsiger én noget, og som man ikke kan ryste af sig. Som tilhgrer
forstar mari gjeblikket ‘det hele

| deres preedikstil og retorik adskiller de sig péesentligepunkter fra
hinanden, pa andre mgdes Ben ene er abbed i Nordfrankrig i det livlige
12. arhundrede og har sine munke som primeere tilhgrere. Den anden er
hjeelpepraest sidelgbende med sit professorat i kirkehistorie i Arhus i det 20.
arhundrede og hae-for en stor del+borgerskabet og studerende som

*CCCO:MBP, 2013191

'* BaC, SC 20.1., SChr 431:128tqui de ea misera vita suscipe, obsecro, residuum
annorum meorum; pro his vero quos vivendo perditi, quia perdite vixi, cor contritum et
humiliatum, Deus, non despicias.

”CCCO:MBP, 2013, 190

18 Perdite viverestar i Augustinde civitate Dei ll, 22, 12(CCL 47, 56); XVI, 2, 25
(CCL 48, 499); XXI, 22, 26 €CL 48, 787); Sermo 161P( 38, 879, 1.31); Sermo 393
(PL 39, 1713, 1.37), her citeret efter BaC, SChr 431:126, note 1
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tilhgrere. De er beggdremragende retorikerog polemikere. Deres
forskelligartethed ligger navnlig i spaendsfeltet mellem sprogbillede og
tankeform.Bernhards sprog strammefter sin tids allegoriske tankegang

over medbilleder. Lindhardtssproghargenerelt+t RJ V UOLJW L TUQF

1 U @Hhere karakter af modernistisk tankestravien begge lsegger
veegt pabilledtale. Jargen I Jensen skriver et sted om P. G. Lindhardts
IR UN\Q G Haw Far 3twil &t moralisere lidt over, at den kanoniske
fagopdeling i teologien ikke rigy ejer redskaber til at indkredse den
dimension, Lindhedts forkyndelse befindesig i".** Det sammekan man
sige om Bernhasd Heller ikke hans forkyndelse &t at placereVil man
forklare deres forkyndelsg egenarved atpasta,at Bernhard er mystiker
og at Lindhardt er eksistensteoletier dialektisk teologfar man hverken
dethele eller det halve mede forkynder pa et andet niveau end der, hvor
man kan seette folk i kasser og kategorier. Ikke at de er hgjtravende.
Tveertimod taler de tidens sprog, samtidig med at de ligesa selvfglgeligt
indskriver Bibelens og traditionens sgrohverdagssproget.

De etablerer en intern dialog mellem evangeliet og evangeliets tilhgrere,
de far folk dialogisk i tale gennem den kommunikationsform en praediken
er. Med deres evne til at opbygge refleksionsifiemer de deres tilhgrerest
sted hen hva de ikke har veeret far, eller rettetié et sted, hvor de
glemmer de har veeret fgiog defor skal fgres til igen. Nar Bernhard og
Lindhardtvar i stand til det, kunne det skyldes, at de pa et professionelt
plan erkendte, at de var deres egen fatsflemsomme-ttilhgrer. Derfor +
og sikkert ogsé af andre grundgagerde sig selv med pa degentage
rejse.

Jorgen . Jensehar lezenge beskeeftiget sig med P. G. Lindhardt, i hvert
IDOG IUD EHJ\QGHOV HQetDrterviev sig@rHeigén0 @R) X
i forbindelse med 5@ret for debatten om det evige liv:

Han (P. G. Lindhardt) ger opmeerksom pda, at kristendom ikke er det
glansbillede, vi forestiller os, og at den ikke er lig med borgerlig moral og
veekkelse, men handler om en forkyndelse af evagtgadim det, der abner
mod helt andre horisonter. Folk skal altsa ikke inddeles i kristne og ikke
kristne, og man behgver ikke at veere tilknyttet bestemte grupperinger eller
have haft veekkelsesoplevelser for at hgre evangeliet. Det er hele
bestreebelsen i hdhardts teologt:

Man kommer, ifglge Jensens forstaelse, forudsaetningslgs til evangeliet i
Lindhardts praedikener. Evangeliet dbner mod helt andre horisonter end
borgerlighed og vaekkelse. Alle vaben leegges ned, far man mgder

YKS:JIJ; 1980, 221

2KS:J1J, 1976, 25276

21 Larsen Tine Bjerre | al evighed, interview i forbindelse med-&fet for talen om Det
evige liv pa Askov HgjskoglKristeligt Dagblad, 13. 09. 2002.
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evangeliet. Men hvordan far Ldhardt én til at laegge disse vabel@hsen
har nokfat i den lange ende, nar han ser Lindhardts forkyndelse som
indlejretideW -HQVHQ EHQ YQHU "GHW NL®#NHOLJH RJ
siger Jensen, ikkedisseords nutidige betydning, derimod knytt@rdene
sig til noget mere elementeastgy WLO HQ WLG "KYRU GHW NL
NXQVWQHULVNH LNNR BEnbOid h@R KirkdeAog kubsD ar W -
dagligdag.Det er en tidfremfgrer jeg herder godt kunne minde omtet
12. arhundredes EuropBernhardal & O D L $Jtid DXt[ War & tid, hvor
det kirkelige og det kunstnerisk& godt og onchgrte sammen, for deter
blev gjort, uanset hvad der blev gjort, blev gjort til Guds #&telet sa var
en verden, hvor man, og ikke mindst Bernhard af Clairvab®j grad gik
op i at leve kristent, er ikke uveesentligt. Bernhards bestraebelse var at fa
alle til at leve som kristne, og den eneste made var for ham at ga i kloster.
Dér var for ham det sande, kristne liv. Alligevel er der noget ved denne
abenhed over fodet forudsaetningslgse, en afvaebnende selvkritik, der i
preedikenens rum etablerer en identifikation hos tilhgreren needhBrds
projekt. Det er, som order sker noget med Bernhard, nar han naermer sig
en preedikentekst, som minder om det, der sker, na@hhimlt naermer sig
sin. Maske det har at gare med, at de opbygger mentale refleksionsrum,
hvortil tilhgreren ogsa far adgang.

Den made at leve i verden pa, hvor man lever til Guds og ikke til egen
aere, har sa at ggre med det, som kunne vise sig at vierdetzlles traek
I Bernhards og Lindhardts forkyndelse. Lindhardt udtrykker det med et:
"2PYHQG GLJ Vn RJ WUORhaH YoDr@genH Orklat&t] ~ at
omvendelse er at vende sig bort fra sig selv og ud mod neesten.
Beslaegtetheden handler om et krav amddelbar sammenhaeng mellem
ord og handling, en lydighed, der fornyr menneskets indre, men som
mennesket ikke selv kan preestere. Modtagelsen kan kun indgves gennem
gentagelse. Ellers glemmer mennesket og bilder sig ind, at det selv kan
bestemme sig til idhed. Sa gentagelse ma der til i forkyndelse og i ritual.
For Bernhards vedkommende findes gentagelsen i klosterreglen og
klosterlivets rytme; som preedikenerne var ét udtryk for. For Lindhardt
findes gentagelsen i gudstjenesten hver sgndag og ved eiiée drige
helligdage, og ogsa inden for den enkelte gudstjeneste betragtet som
gentaget forkyndelsaf Guds treenighed i alle led:gBner, salmesang,
praediken, dab og nadver.

'HW HU QRN LNNH WLOI OGLJW DW -HQVHQ
gentagelsetEQ RYHUYHMHOVH DI 3 * /LQGKDUGWYV "V
preedikensamlingGentagelse KbU VDW GHW =~ VWHWLVNH" L

22KS:J1J; 1980, 221

2 KS:J1J; 1980221

#3* °~ ViQGDJ HIWHU KFKBO2LIWUHNRQJIJHU’
®»TA:GoOR, 1993140
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aestetiske ligger i det handveerksmaessige. Ser man pa det
handvaerksmaessige i bade Lindhardts og i Bernhards praedikener, gar der
ikke lang tid, far man opdager, at de gar sig overordentligt umage. De ggr
sig umage med at holde sig til et traditionelt bibelsprog og til centrale
kristelige gloser. Men at anvende bibelsprog og kristelige gloser er vel gjort
til ulidelighed, sa ordene bér floskler? Ja, men det sjeeldne er, at det
lykkes de to forkyndere, at ggre det pa en made, sa bibelsprog og kristelige
gloser giver fornyet mening til hverdagssproget. Pa hver deres
usentimentale facon renser de bibelsproget, dogmatikken og de keistelig
gloser for falsk kirkelighed, for religigse meninger, for personlig fronthed.
De taler ind i deres tilhgreres dagligdag med udgangspunkt i
grunderfaringen af medmenneskelig keerlighed brist.

Med et fjerde feelles treek etableret, et aestetisk, poetesk haermer vi
os refleksionsformerne. De har deres udgangspunkt i Bernhards og
Lindhardts livslange overvejelser over ydmyghed. P& indholdsniveauet i
deres forkyndelser finder der i hver deres lange preedikenliv en raekke
overvejelser sted, hvor de flyttesig i forhold til ydre politiske og
samfundsmaessige aendringer, og samtidig vedvarende retter blikket mod
det samme sted, ydmyghedens sted. Det far deres refleksionsrum til at blive
klarere. Hvor Bernhard eksplicit taler om at tygge og dravtygge pa Herrens
ord, dér praktiserer Lindhardt det ved systematisk at genanvende
preedikenbrokker og seette dem sammen | nye og overraskende
konstellationer, som bringer hans forkyndelse ind pa nye veje. Ud af deres
praksis vokser refleksionsformerne frem.

1.5. Ydmyghed som sedlisciplin

Ydmyghed harsiden Benedict af Nursiagd&0 547) klosterregel veeret en

af klosterlivets veesentligstadyder. Bernhard af Clairvaux og den
cisterciensiske klosterbevaegelse giver i det 12. arhundrede ydmyghed som
dyd en nypraktisk og handlekraftigimension ved at leegge en anden veegt
pa manuelt arbejde end i Clubgveegelsenl Cluny-bevaegelsen udfgrte
munkene ikke, trods den benediktinerregel de levede under, manuelt
arbejde. For cistercienserordnen blev det manuelle arbejde en mulighed for
at leee ydmygelse at kende. En ydmygelse, der skulle bringe munken
teettere pa, hvad ydmyghed €Falal Asad viser ien diskussion af
ydmyghedsom forudsaetning fokristen lydighed hvordan Bernhard af
Clairvaux med sin seerlige peedagogik det som her kaldes hans
refleksionsform + former munken til at blive selkorrigerende. For at
kunne veere lydig, ma man videvad ydmyghed og ydmygelse er. Men,

% +HU SDUDIUDVHUHU MHJ RYHU -jUJHQ , -HQVHQ
NLUNHKLVWRULHQ" .LUNHKLVWRULVNH 6DPOLQJHU
om P. G. Lindhardt, inddrager jeg her ogsa Bernhard.
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papeger Asad, der er to mader at indgve lydighed p&, enten gennem

institutionel magt eller gennem mellemmenneskelggmCistercienserne

valgte det sidste. Cistercienserne var ogsa pa en anden made forskellig fra

Cluny-beveegelsens klostr€isterciensermunkens valg af klosterfrem

for verdsligt liv var #til forskel fra andre af det 12. arhundredes
klosterordener + et frivilligt valg taget af et voksent, selvsteendigt og
veluddannemenneskel respekt for dette voksne valg opgver Bernhard
sin preedikenkunsen balance mellem sin institutionelle magtrolle som
abbed og dermed Kristi stedfortreedeng sin rolle som brder @
medmenneske. €nem sin iatitutionelle rolle som abbednstruere
Bernhard munken til en slags hjeelp til selvhjeelppapeger Asad. Det
overlades til munken selv at indse lydighed som konsekvens af det
forkyndte. Bod bliveret ritual, der hjeelper tilen selvindsigt, lydighed
kreever.

Det enestdende traek vémbd er ikke en blot korrigerenddunktion, men
dens teknikkefor selvkorrektion.Det er derformaskeikke heltkorrekt at

beskive GHWWH ULWXD® R/RWURD VRFGDQ V&P QRJOH

gjort, i det mindstehvis dette udtrykskal forstds sonmanipulation.Inden

for rammerne afdet middelalderligemonastiske program var det en
disciplinaerteknik til at danne et selv, der skabte begeer efter lydighed mod
loven- men det var noget i selvidtoendeog ikke et instrumenten autoritet
skulle anvenddl at holdeet alleredekonstitueret slv pa plads’

Asad diskuterer % HU QKD UG DI pé&@agdglsRaBkKikiiev og
foreslar, aklosterlivetsritualerkananalyseres sormet program til at indeg
de kristne dyderHan peger pa, at diemeerkelsesveerdigt traek veigse
teknikker, som Bernhard er den paedagogiske mester foat enunken
tilegner sig detarlige verdslige begaarg ikke opfordres til at undertrykke
begaeet, menderimod til at transfomere detsa debliver grundlag for de
kristne dyder, der er i gang med at blive etableret i den enkelte: munk

Det overordnede formal medlette monastiske projekt var ikke at
undertrykkeverdsligeerfaringer affrihed, menat dannereligigstbegeserud
fradem?®

*’ The outstanishg feature of penance is not merely a corrective function but its
techniques of selforrection. It is therefore perhaps not entirely accurate to describe
this rite in terms of social control as some scholars have dam least if the
expression is takein the manipulative sense. In the context of the medieval monastic
program, it was a disciplinary technique to form the self to create a desire for
obedience to the lawbut that was intrinsic to what the self was, not an instrument to
be used by authiy to keep an alreadgonstituted self in ordelA:GoR, 1993165

8 The overall aim of this monastic project was not to repress secular experiences of
freedom but to form religious desires out of th&ém.GoR, 1993165

IRU
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Asad treekker dernaest en linje op gennem tiden. Klosterlntetser i
middelalderentilhgrte en bestemtdisciplineer styreform. » gennem
arhundrederneblev nogle af denne styreformselementertillempet og
forvandlet afat blive til sekuleereprojekter. De aendringethar betydet, at
kristneritualer har styretforskellige omrader aflet sociale livpeskaeftiget
sig medforskellige former for strukturered® H O ¥dd lhlevet integreret
I forskellige former forautoriseretviden Disse aendringer hewer tid har
omformet ydmyghed fra at veere livsfylde til at blive en mangeltilstand,
som det manipulerbare menneske deformeres af. | stedet: ®wym
ydmyghed var det pa Bernhards titlat vaere det frie, selvstaendige
menneskes made at forme sig selv parhdtd til Gud og medmenneske.
Hvor man pa& Bernhards tid opfattede ydmyghed som en styrke og en
ressource, opfatter vor tids kristendom ydmyghed som en sygdom og en
mangeltilstand

Séaledeser ydmyghedi form af selvfornedrelsekke laengerebeundret i
"normd" kristendom og modernesekulaetaenkning ogoraksisklassificerer
og behandler den somen af standardpersonlighedsforstyrrelserne
Ydmygelsens ofprnedrelsens ritualegr nusymptomer hos patienteikke
agerendes salisciplin.®

Ydmyghed, med dens siige styrke i evnen til selvafkald, er fra 1100
tallet og frem til nu blevet et sygeliggjort begreb, haevder Asad. Hvis det er
rigtigt har kristen forkyndelse et problem. For ydmyghed er ikke kun et
centralt begreb i klosterverdenens orden og regel. Ydniygheogsa et
centralt begreb i det evangelium, Det Nye Testamente forkynder. Jesu
lignelser og hans handlinger, tolket som billedhandlinger, handler alle om
selvafkald og omvendelse, forstaet som venden sig bort fra sig selv og ud
mod naesten. Det er det rkebudskab Bernhard, Luther, Brorson,
Kierkegaard, Grundtvig og Lindhardt alle har arbejdet med. Hvordan
genskabe en forstaelse af ydmyghedens selvafkald som kilde til livskraft og
som det sted, hvor ethvert menneske star lige over for Gud?

1.6. Selv, subjekt g individ

For at der kan blive tale om selvafkald, ma der farst veere et selv at give
afkald pa. For at der kan blive tale om et selv, ma selvet kunne opfatte sig
selv som subjekt. For at der kan veaere tale om subjektivitet, ma der farst
veere tale om et indid, et selv, der kan opfatte sig selv som et subjekt.
Individuum betyder udelelighed. Det, der kendetegner et individ, er dets

? Thus, humility in the form ofef~abasement is no longer admired in "normal"
Christianity, and modern secular thought and practice classify and treat it as one of the
standard personality disorders. Rites of humiliation and abasement are now symptoms
of patients, not the discipline agents.TA:GoR, 1993, 167
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udelelighed. Spgrgsmalet er, sén det udelelige, det individuelle, er noget,
der er seeregent for hvert enkelt individ. Eller atet individuelle
repraesenterer det rmane udelelige 1 ethvert individl sidst naevnte
forstaelse er hvert individ en udelelighed denne udelelighed genfindes i
alle andre individer. Dermed forstas det individuelle som et feellestreek hos
alle individer, @ det feelles treek kanadrepreesenteres af den enkelte.
farstnaevnte forstaelse derimod forstédividuumanderledes som, at hvert
individs udelelighed adskiller sig fra, er forskelligt fra, alle andres
udelelighederDet individuelle forstas da som etskende for det enkelte
individ. Det individuelle er forskelligt fra individ til individsaledes at det
ene individikke kanrepreesentere det andet.

Begge forstaelser ahvad individ og individualitet er, findes. Da de
forteeller to vaesnsforskellige tingom individ og individualitet er dé
vaesentligt at veere opmeerksom pa forskeliellem de to.Vi vil i de
fglgende linjer undersgge, hvordan hhv. Bernhard af Clairvaux og P. G.
Lindhardt opfatter individualitet og subjektivitet, da der kan vise sig et
muligt m@depunkt for deres respektive refleksionsformer.

1.7. Den dybe sammenhaeng

, UHIOHNVLRQHUQH RYHU VNnYHO %HUQKDUG DI &
preedikenforfatterskab kredses der ofte om deres forhold til subjektivitet og
individualitet. Jgrgen Pederseh991) gar med et citat fra Louis Bouyer

J OGHQGH DW GHW HU %HUQKDUG GHU
subjektivitet, som romantikkertog med den Grundtvig og Kierkegaatd
genoptog. Det er en subjektivitet der, i modsaetning til klassicismens
subjektivitet, har sin rod i tidlig kristendom. Bernhard kondenserer de
tidlige kirkefeedres tanker og tilfgjer, siger Pedersen, et vaesentligt nyt treek
ved at indoptage sin egen tids fglsomhed:

Med denne fglsomhed er det selvbevidstheden, den subjektivitet af hvilken
denmoderne and fgdes, som Bernhard her i dens spaede begyndels& dgber.

SHGHUVHQ JijU L HVVD\HW "7H GHFHW K\PQXV
middelalderens latinske hymnedigtning, og heefter sig ved den
cisterciensiskeésalve mundsalutare | det efterfglgende e\ "'HQ G\EH
VDPPHQK QJ’ EHVNULYHU 3HGHUVHQ *UXQGW"®
cisterciensisk tankegang. Grundtvig gjorde opdagelsen i forbindelse med
arbejdet med Sangveerket i 1837, hvor han gennemarbejdede hele den
greesklatinske hymnetradition og i mangt og ne¢dilegnede sig den.

®$YHF FHWWH VHQVLELOLWp FYHVW OD FRQVFLHQFH GH
moderne, que Bernard baptise des ses balbutiemBatsyer, LouisLa spiritualité de

Citeaux Paris, 195486, her citeret efter Pedersenr i UJHQ "~'HQ G\EH VDPPHQK
Fra Augustin til Johannes V. Jenséd@PE:FATJ, 1991 1991,178
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Pedersen anfgrer, at Grundtvigs genopdagelse foranledigede, at farst
Grundtvig og siden Sgren Kierkegaard fik anskaffet sig Bernhards vaerker
i samme smukke udgavdil deres hyldef* Og han anfarer, at

der kan naeppe veere nogen kwom, at det direkte mgde med netop de
ODWLQVNH K\PQHU« EHW{iG QRJHW DIJjUHQGH RJ IR
VHOY« *UXQGWYLJ YLOOH LNNH VHOY KDYH NXQQHW I
RJ NRQJHQLDOH NRQWDNW « RP KDQ EORW KLVWRUL
arbejdé som oversazetter og ikke pa dets eget andelige plan i den

eksistentielle og produktive tilegnel&e.

Der sker noget eksistentielt afggrende for Grundtvig i tilegnelsen af det
graesklatinske hymneomrade, men seerligt i magdet med den cisterciensiske,
og dermedBernhards, made at reflektere over gudg selvforholdet,
mener Pedersen. Det er et aspekt af Grundtvigs salmedigtning, som har
relevans for forstaelsen af P. G. Lindhardt. For der er, vil det vise sig i labet
DI DIKDQGOLQJHQ HQ ’EoésWiQdkhardl idhan3 ¥ahrevaldd Q GH Q!
og i hans inddragelse af Grundtvigs og Brorsons salmer i preedikener. Det
er en cisterciensisk tendens, som ligger tidligere og ud over, hvad
Kierkegaard bidrager med til Lindhardts forkyndelse.

1.8. Lindhardts subjektivitet

Men hvadan ser da subjektivitet ud hos Lindhardt? Som han selv beskriver

det, er det oftest Kierkegaards paradoks Afaluttende uvidenskabeligt

efterskrift (1846) formuleret af hes ikkekristne pseudonym Climacus

"6 XEMHNWLYLWHWHQ HU VPO EKPRIBE HGGXEMHSWU"
Som motto for sin selvbiografi har Lindhardt @W ~.QXGHQ HU QF
subjektety IRUKROG® +HU HU HW HNVHPSHO I1UD /
preediken, der udtrykker noget om Lindhardts forhold til forholdet mellem

det subjektive g det objektive:

* Det drejer sig onBernardi Clarevallensis Operaudgivet marts maned 1566, Basel.
Forlaget er arvingerne efter Johanrdsrwagen.l Auktionsprotokollen oveSgren
Kierkegaards Bogsamlingudgivet ved H. P. Rohde, Det Kongelige Bibliotek, 1967,
star Bernhards veerker oplistet pa side 29 som nr. 427. Denne udgave af Bernhards
veerker indledes saledeBivi Bernardi, Religiosissimi Ecclesiee doctoris, ac primi
CaUHYDOOHQVLV F°QRELL $EEDWLVY RSHUD TX TXLGHP F
diem potuere, omnia : accuratiore, quam unquam antea, recognitione, ac solerti ad
vetustiorum exemplarium fidem collatione, integritati suae restitut8ankt Bernhards,
kirkens fromme lserde og den forste abbed i klostret Clairgawsgerker, alle sider
indsamlet indtil denne dag, alle mere preaecise end nogensinde fgr, revideret og
behaendigt sammenlignetro mod de eeldre eksemplarer, hans integritet hermed
genoprettet..

% “Te decet hymnus, Deus, in SRAGPE:FATJ, 199195
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Sokrates er den geniale lserer som ved sin ironiske psedagogik bringer
mennesket til at kende sig selv, finde sin identitet og saledes i fuld
ansvarlighed overtage sig selv som den der ikke blot kender det gode, men
naturligvis ogsa ger deBubjektiviteten er sandheden, og subjektiviteten
betyder her personligheden! | kristendommen er det lige modsat. Der er
subjektiviteten usandheden; msk befinder sig i Iggnen, det er en synder, dvs.
en skyldner, en der har geeld, en der er skyld i noget. bare ma det have
sandheden givet, det ma ogsa have selve betingelsen for at kunne hgre
sandheden skaeniéét.

Kierkegaard inddrages, det er tydeligt, her. Men ogsa Grundtvig er til
stede i denne praedikesandsynligvis med salmerian som har hjulpet
hidindtil og Er du modfalden keere vése kapitel 10.2)

Lindhardt forbinder i sin sidst holdte preaediken Kierkegaards indsigt om
sevViIRUKROGHW PHQQHVNHWY PDQJOHQGH LQGVLJ
HU XVDQGKHGHQ  Pauwddotbldet faHed Uesdiod pa
korset, sadan som Grundtvig beskriver det. Den vending betstielet
forlgste menneske, med ét laftet op i Gud faders hgjre hand, nu ser ud over
jorden med visheden om aB H GGudsordet i vort hjertebrister for os
alle band,som pine kan ogsmerte.* Gudsordet i hjertet fortreenger
menneskets forgeeldede liv i lagg giver plads til liv Gud fortreenger det
enkelte menneskes livslagn med sin sandhed om medmenneskelghed.
er et eksempel pa, hvorddrindhardt her pa et sent tidspunkt i siv,
opfatter subjektet som et selv, desig selv uafvidendetgiver afkald pa
sig selv og dermed giver plads til Guds keerlighelapitlerne 2.34 og
7.5-8 0g 10.2preeciserg hvordan Lindhardt opfatter individualitet

1.9. Bernhards subjektivitet

Lad os fortseette med at undersgge, hvordan Bernhard af Claifvaux
RSIDWWHOVH DI LQGLYLGXDOLWHW VHU XG KYRL
Bernhard, blevtl.0 % 3UDQJHU VNULYHU L DUWLNOHQ °
ZRUN DQG VHOI" RP KYR Ist kiVdtRay ¥f\Berkha/dsHQ R S|
opbyggelige subjektivitet og individuagit

Bernhards subijektivitetsopfattelse og individuaditpfattelse er formet
ud fra cisterciensiskivsform; og pa et mere generelt planl fradet 12.
arhundredes mads teenke pa. Detids tankeszet stavejenfor os® Vi ma
indse, skriver Pranger, for bedre at forstd Bernhards littereere veerk, at
Bernhards subjektivitet er vokset ud af livet i klostersamfundet og dets
tradition med liturgiske tidebgnner, gentagelse og feellesskaliBernhard

% PGL, Sidst holdte praedike988 Rigsarkivet, boks 21

% Grundtvig,N. F. S.,Han som har hjulpet hidindtill84550,DDS 33

¥« WKH &LVWHUFLDQ DQG P Rdntdrydnhirddethiz SQdDaly itheH WZHO W
way. CCCO:MBR, 2013,189

¥ «WKH UHSHWLWLRXVY DQG FRPPXQICO:MBEIZO1R1IBW KH OLW XU
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lever i og ud fra defieellesskab, forhindrer Bernharsslvi at handle som et
blot ‘privat” individ. Tveertimod er Bernhardsselv repreesentant for
klostret. Hanselver enpersona en social rolle, der repraesenterer Kletstr
feelleskab® Klostelivets kollektive livsform fremmer en forstaelse af
individualitet, hvor det individuelle ideelt set er feellestraek for alle. Pranger
papeger, at hvad der er nyt i Bernhasivfremstilling er den hgjst
‘private” made Bernhardselvger krav pa at tale piellesskabets vegne,
som om der kun er plads til én person som forudseethaipedentmens

det lyttende feellesskab tjener som tavst publikum for smdstntes
performanceé® Og senere fortseetter han

Hvor vanskeligt det end ma veere for den moderne leeseiorata
individualitet i ritualets og gentagelsens form, sa er det ellers preecis det, der
kreeves for at fA adgang til Bernhards tek¥ter.

Prangersiagttagelse afat opfattelsen afindividualitet er afhaengig af
historisk kontekstog af hvad faellesnaevnee for individualitet er pa et
givet tidspunkt, er vigtig.Er feellesnsevnerne feaellesskab, ritual og
gentagelse, bliver det enkelte individ repreesentativt for et samfunds
individer. Her kan vi tilfgje ater feellesnaevnerne derimod uafhaengighed,
forandringspeathed og traditionslgshed, repraesentetendivid kun sig
selv. Det er dog etibentspgrgsmalom Bernhardslyttende feellesskab
udelukkende tjente somtavst publikum’ for deres abbeds" SULYDWH-
performance, som Pranger anfarer deBULY D W ~ vat NaRIGa logsal
forstas aderledes end i vor tjchvilket ogsa er Prangers pointertilden.

Der redeggr han fpat hvad der for vor tids blik opfattes som Bernhards
private skrig, opfattes anderledes i samtiden. Dér og da er det subjektive,
det tilsyndéadende private i hans skrig, blevet opfattet som et eksistentielt
smertensudbrud geeldende enhver 12. arhundredes munks aktive arbejde
med sit monstrgse selv, splittet mellem en plaget samvittighed og en bgn
om Guds medlidenhe®lBernhad havde, ogsa ifetg Talal Asadsom det

blev beskrevet ovenfor en anden intention med sin seerlige
selvfremstillingsform end at veere privat. Ifglge Asad beror Bernhards
selvfremstilling pa, at munkeneaens de lyttede, skulle kunne identificere
sig med det selv, Bernhard ifnstillede i sine preaedikener. Bernhards
subjektive tilgang og med den hasely, tiente som rollemodel. Praedikener
var i det cisterciensiske liv indfseldet som rituel, daglig del i klosterlivets
liturgiske gentagelser.

¥ He is a monastipersonarepresenting its communiffCCCO:MBPR, 2013 189

¥ CCCO:MBR 2013 189

¥ Hard though it may be for the modereader to mderstand individuality in tersof

ULWXDO DQG UHSHWLWLRQ WKLV LV H[DFWO\ ZKDW LV UF
texts CCCO:MBPR, 2013 190

“CCCO:MBR 2013 190
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Séledes var den daglige liturgi, hagdningen af og lytningen til og

indleeringen af de hellige tekstetMD KHOH GHQ PRQDVWLVNH SUDNV
blandt de veesentlige forudseetninger og veesentlige virkemidler for

Bernhards preaedikeners omdannelsesarbejde. Og monastiske praedikener var,

som Legercq har vist det andetsteds (1977,-209, selv ritualef:

Intentionen med praedikenens subjektive form gam Asad ser deat
munkenei deres identifikation med det subjektifrvillig t transformere
deresbevidsthedCisterciensermunke vaom alleede naevntttil forskel
fra benediktinermunketvoksne, veluddannede mennesker, der heks
etsekuleert livinden de frivilligt valgte at ga i kloster. De havdiéeoveeret
gift og haftteette keerlighedsforhold, som de nu skulle lgsrive sig fra. De
gik med abne gjne ind til deres nye liv. | forhold til sine medbradre stiller
Bernhard sa sit ordforrad, sin mgighed og sin relatioril radighed
gennem sine praedikener.

Preedikenerne, som giver en autoritativ eksegese af bibelske tekster, forsyner
munkene rad et nyt ordforrad. Gennem det kan de selv genbeskrive, og
derfor faktisk rekonstruere, deres erindring i forhold til deres nye livsforms
krav.?

| forholdet til sine medbrgdre stiller abbeden Bernhard sig som deres
lige, med den ene forskel, at han hangmdighed, de ikke har. Det er som
I forholdet mellem en mester og hans leerling. Med tiden bliver de lige. |
deres gensidige relationer og i dé¢ udveksler med hinanden, er abbeden
og hans munke ideelt set ligestillede. Men i forhold til den nye
keerlighedsrelation de skal til at etablere i deres erindring, er der ikke tale
om ligestilling, derimod om underordning, fortseetter Asad. Hvor de med
deres tidligere keerlighedsforhold som elskere menneske og menneske
imellem har haft erfaringer af jeevnbyrdighettal de i deres nye forhold
leere at blive ydmyg genstand (subjekt) for den himmelske elsker.
Kulminationen i omdannelsen, transformationen, af erindringen nas, nar
munken ubetinget underkaster sig den lov, der er begeer efter viljen til at
adlyde Gud. Deer den ultimative kristne dyd, lydighed. Omdannelsen af
munkens erindringr det, vi her kalder rettksionsform.

“ Thus, the daily performance of liturgy, the reading aloud and #erihg and
memorizing of sacred textsindeed the entire sequence of monastic practicegre
among the material preconditions and the material means for the transforming work of
Bernards work. Monastic sermons were themselves, as Leclercq has elsshdvene
(1977, 20620), rites.TA:GoR, 1993 143

2 9% HU Q Bayndfid/that give authoritative exegesis of biblical texts provide a new
vocabulary by which the monks themselves can redescribe, and therefore in effect
construct, theirmemories in relation tothe demands of a new way of lifeA:GoR,

1993 144
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Og det var en omdanne|sger sggte at bygge bro over en grundlaeggende
modsigelse ved aktivt at spille pa dén.

| stedet for at undertrykke ell fortreengenunkene seksuelle erfaringer
og deres gvrige keerlighedserfaringealgte Bernhard positivt apille pa
deres erfaringer fra det sekuleere. Ivet preeger hans billedsprog i en
kropslig retning pa en made, der er fremmed for vor puritangkevién
derermed Bernhards preedikener ikke tale om manipulatoarereer der
WDOH RP DW HWDEOHUH HQ GLVNXUVLY SUDNVLYV
U H J XOrHudkeéns nyexz selvvalgteog frivillige =+livsform. Asadser
formalet med Bernhards sehktive preedikenform som en dialog mellem
ligestillede parter, der skal italeseette alles underordnede status i
keerlighedsforholdet til Gudkombineres dette synspunkied Prangers
iagttagelse af det 12rkundredes cistercienserasfattelse af individuatiet
som repraesentativ for et faellesskédr, man et vigtigt hjeelpemiddel at
bygge videre pa i forhold til denne afhandlings undersggelse af Bernhards
og Lindhardts refleksionsforme¥ed at gere simefleksionsformtyddig
giver Bernhard af Clavaux sinemedbrgdraedskabeng motivation til at
vedligeholde og byggeeresrefleksionsform op.

P. G. Lindhardts didaktiske udfordrimyer foren sekulariseret, kristen
menighed i det 20. arhundredes Europa var ikke den samme udfprdring
Bernhard af Clairvaux stl over for En veesentlig ting er feelles med
Bernhard, og det er frivilligheden. Men frivilighed var for Lindhardt
hverken at veelge Kklosterlivets selvafkald eller de gode gerningers moralske
selvafkald, korset var for Lindhardt givet i det daglige livilka

Det kors kristendommen taler om er ikke det livet pa en eller anden made
laegger pa én, men det man frivilligt veelfer.

Men er korset frivilligt, er det farst frivilligt i troens forstand, nar man
indser sin manglende evne til at give afkald pa sigy, £ man faler sig
uveerdig, men det skal man ikke bekymre sig om:

"VhOHGHVY NDQ GD LQJHQ Y UH PLQ GLVFLSHO XGHQ |
KYDG KDQ KDU" « +DQ KijUH IRU GHW I{jUVWH DW KDQ
keerligheden i egen person; han hgre deraggsist derfor har han som er
keerligheden bgjet sig ned til ham og delt sit liv med ham, s& at den der ikke
ville veere hans discipel, og som maske hellere ville veelge alle mulige andre
kors end just korset i det daglige livs kaldlet han skulle veelge fdir det

“ And it was a transformation that sought to bridge a fundamental contradiction by
actively playing on itTA:GoR, 1993 145

“TA:GoR, 1993144

®3*/ ".RUV RJ NDOG"~
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var hansti stedet for at veere hans discipel blev hans broder og dermed fik
Gud til fader:®

Lindhardts menighed er ikke en menighed, som med dabstvang eller
anden tvang har pligt til at deltage i den ugentlige gudstjeneste, sadan som
det 18. og 19arhundrede gav mange eksempler#mdy som Lindhardts tid
ogsd bgd pa forsgg pa at genetablere. De, der lytter til Lindhardts
preedikener, er mennesker, der af sig selv og fordi de gerne vil det, er
kommet i kirke. Pa trods af at kristerdpsom Asad papege det har
forvandlet ydmyghed og lydighed til at veere persdwisforstyrrelse
snarere endelvdisciplin, Iytter Lindhardts store menighed igennem fem
artier trofast pa hans tale om ydmyghed og lydighed. Det vil pa de falgende
sider vise sigom Bernhads og Lindhardts mader at reflektere over
forholdet mellem lydighed og ydmyghed minder om hinandens.

1.10. Konklusion pa indledning

Bernhard fornyr talen om ydmyghed i det 12. arhundr¥denyghed og
selvafkald anses i Bernhards kristelige ordforrad som eitivptigskraft,

der styrker selverkendelsen, s& man kan vende sig bort fra sig selv og ind til
et liv i klosterfeellesskabet. | tiden mellem Bernhard og Lindhardt sendrer
ydmyghedsbegrebet sig og ender med at blive en sygeliggjort tilstand af
selvfornedrelsesnarere end en livskraftig udadvendt handling. Lindhardt
fornyr igentalen om ydmyghed ved at ga dens mere fariseeiske udtryk pa
klingen og finder gennem forkyndelsen af evangeliet frem til en ydmyghed,
der, derfra hvor man star, er at vende sig bortiffaalv og ud mod naesten

i dagligdagen.

Bernhards og Lindhardts reflakasformer har med sprog og genre at
gere, med retorik og poesi. Begge forkyndere abner i deres preedikener ind
til deres sprogveksted ved at laegge deres refieksrum abent. For
Lindhardts vedkommende betyder d@W “"WLOK{jUHUQH NDQ JHQ
HIHQ VLW X&Wd Ra@er og selv drage deres konklusioneorF
Bernhards vedkommendgeldey at han hos sine tilhgrerkaber det sveert
RYHUV WaNrid® Imbkal Space for the opeoma of a distinctive
PR W L Y.BMWdHR@t og Bernhard laegger billeder og tanker saledes til
rette, at deres tilhgrere motiveres til at lade sig forme refigksionsrum
forkyndelserskaber

Fra hver deres kant har Bernhard og Lindhardt, nar de lkeeedi
fornemmelse for selvafkald. Disse sammensatte personligheder, lige
hjertelige og uforskammegebliver tavse, nar de stillesver forevangeliet

“3*/ “.RUV RJ BEDQG’

“” Andersen, Lisbeth Smedegaa@tdet der hgresAnis, 1996, 54
“TA:GoR, 1993144

“/LQGKDUGW -DQ 3+ VYRKIRZTEBN,20LI015LQ |D
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om korset. Det far deres forkyndelse til at rumme en saerlig dynamik, der
tager tilhgreren med ind i reflslonsrummet. Spejlet stilles op for
preedikant og menighed, som for abbeden og hans munke. | det rum bliver
det muligt ogsa for tilhgreren at give slip pa sig selv. Bernhard og
Lindhardt deler tilgang tiforkyndelse og kristenlivsom en personlig
tilegnelse forbundet med subjektivitefiald $W GHUHV VHOY{HU GH
deres opfattelse afivad det subjektive er, er vidt forskellige, formet af de
forskellige livsvilkar de lever under, er vigtigt at sla fast og vil ogsa blive
vist. Men de er ikke bang®r tvivl eller kaos undervejs, det er for dem
vejen frem, at troen snubler over betingelsen pa taersklen til det evige liv,
som Lindhardt udtrykker det i en praediken Paskedag 1953, mens striden
om det evige liv var pa sit hgjeste. Brudstykket kan mind&agstil om
%HUQKDUG DI &OD2Menet efindsandy) BeE eHdUriver |
lignelsens sprog:

Men Troen siger intet, for den er snublet. Den saa sig ikke for, men faldt
RYHU 2UGHQH "‘HQ VRP WURU SDD PLJ" "GHUVRP QI
Vantreen hoppede lystigt og ligeglad over Trinet, Hgjtideligheden skred saa
tungt, at den slet ikke opdagede det, men Troen havde ikke veeret Tro, om
den ikke var snublet over Betingelsen, var faldet og havde revet sig til
Blods. Og hver Gang den siden ville pBanene igen og se at komme
videre, se, da faldt den igen. Den kunde aldrig komme over disse
Betingelser, og da den jo altsaa er Tro og ikke Vantro, sggte den ikke udad
for at se, om nu ikke disse Ord kunde forklares lidt lempeligere; den maatte
hele Tidenspgrge sig selv: Hatu gjort det? Trodu paa ham? Hadu holdt

hans Ord? Men det Spgrgsmaal kunde den ikke finde noget akceptabelt Svar
paa, og derfor maatte den blive siddende ved det evige Livs Teerskel, for den
kunne aldrig komme om ved at teenke paartlan den egentlig havde det
med at holde hans Oft.

* Bernhard af ClairvauxThe Parables & the Senteng¢dstroductions by Michael
Casey OCSO and Fran@svietek, & 55, Kalamazoo, 2000
1 PGL, Preediken Paskedad953 Scrapbog I, 1949953,113



2. Introduktion til P. G. Lindhardt

2.1. P. G. Lindhardt og hans rgdder

| kapitet treekkes P. G. Lindhardts liep i korte treek i forhold til
afhandlingens emne. Lindhardts preedikener seettes op mod denessiwer
teologiske kontekst, liberal, dialektisk og eksistentiel teologi. Konturerne af
Lindhardts refleksionsform tegnefet er kapitlets pastapdat P. G.
Lindhardt i sine preedikenemed rgdder iHerslebs praedikenkunst og
Brorsons salmer, Grundtvigs sémer og Kierkegaardspbyggelige taler
etablerer en seerlig refleksionsform, hvikendetegnenesr spejling og
billedtale forstdaet som form, og ydmyghed forstdet som indhold.
Kendetegnee anvendes til at beskrive Kristustro. Refleksionsformen
opbygges som ofkyndelsesprincip i modstand mod fornuftspreeget,
ekskluderende og psykologiserende teologi.

2.2. P. G. Lindhardts liv i korte treek

P. G.Lindhardt arbejdede som professor i kirkehistorie i 40 &r pa Arhus
Universitet og var bade bergmt og berygtet som preediksogle
standsede bilen for at lytte til hans radiopreedikemeandre familier
skyndte man sig hen til radioen for at slukke den, nar han vatgravar,
parallelt med sit arbejde som professor, hjeelpepraest; det meste af tiden ved
Vor Frue Kirke i ArhusHan levede fra 1910 til 1988 og preedikede i 55 Ar.
Han blev ordineret som 2&ig i 1933 og holdt sin sidste praediken i foraret
1988, 77 ar gammelP. G. Lindhardtdgde 30. september samme ar.
Lindhardt blev fgdt i 1910 i Nakskov, voksede op pa Fyn semis”" HW
hjem preeget amild indre missiori® blev cand.theol. fra Kgbenhavns
Universitet som 2&rig, doktor i teologi med en disputats om den dansk
norske pietistiske biskopPeter Hersleb som 2&ig og blev professor i
kirkehistorie i en alder af 31 ared det nydannede teologiske fakultet i
Arhus. Han blev pé& sin post i 38 astort sesamme periode som hagsa

havde fast tilknytning til Vor Frue kirke i Arhus. Hans
preedikenwrksomhed begyndte i 3f UsQ eiepression,fortsatte under
beseettels® L nef den kolde krig i 51 U, BHT UsQudlstandsboom,

7 1 UsQuHgdomsoprgr og 8 UsQytippier. Lindhardt skrev et stort antal
bager, et utal af boganmeldelser, udgav en raekke kirkehistorisk preegnante
veerker, brevvekslinger mm. Hans hovedveerk igrlge ham sk

2 PGL, « sddan set1981, 7
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tobindsveerkt om sognepreesten Morten Pontoppidan (18%31)
Lindhardt preegede det dansksamfund ikke mindst gennem flittig
foredragvirksomhedUXQGW L ODQGHW )RUHGUDJHW “'HV
Askov Hgjskole i 1952 gjorde ham bergmt og berygtet¢rpag samme tid.
Her, som i sine preedikenger forkynder han kristendom som en
begivenhed, derdr og nu rammer hverdagen. Han forkynder glseden ved
hverdagn.Han ger op med vaneforestiljar, blandt andre den borgerljige
romantiske og velkonsoliderederéstilling, at et menneske skulle kunne
erhverve siget til det evige liv ved at opfgre sig paent og ordentligéite

liv. Lindhardt talerom, at tro pa det evige liv er opstandelsestro, en tro pa
livet her og nuMenneskeharikke anden tilveerelse ertén, Gud har givet
det, ogfremtiden er Guds, for hans er riget og magten og .&ekans det
evige liver, mavi jo antageat det med sin evighed ogsa omslutter os nu,
siger han. Mennesket er i troen fri fra bekymringer, fritaget fra at beklage
sig og frt til at vente alt godt af Gud. Ligesom vi ikke skal spekulere over,
hvordan vi karhavetro, men i stedet bloteeretro (og det er umuligt nok)

+ et tema Lindhardt gentager ofte i sine preedikeserskal vi ikke
spekulere overnvaddet evige liv er, menage til os,hvemdet evige liv

er slar Lindhardt fast i sit foredrag, der lagt steerkt kristologisk adeg

er vejen, sandheden og livet, siger Jesus Kristog) i det udsagn ligger
den krstne frihed. Lindhardt taler om det evige liv som en forkynd
keerlighed, der holder til det utrolige, en kaerlighedens virkelighed, der ikke
kender greenser. Han svarer i et avisinterview i 1986 saledes nggms@adet

om, hvordan han i dags ar gammel, 33 ar efter debatten om det evige liv
kogte, nu har det med detige liv:

Hvis man med evigt liv mener en forlaengelse af det velkendte liv, sa tror jeg
hverken pa det ene eller det andet. Men hvis man mener, at der i denne onde
verden mellem mennesker er forkyndt en keerlighed, som holder til det
utrolige, sa er dennkeerlighed et andet udtryk for det evige liv. Og et
sadant tror jeg pa.

Det evige liv leves altsa her pa jorden?

Ja, det evige liv er i den forstand her pa jorden. Men dermed vaere ikke sagt,
at det kun er her pa jorden, thi derom kan jeg ikke udtale miip. ¢t er

rigtigt, at Guds keerlighed er en virkelighed, har den heller ingen graenser, og
sa er daden ikke nogen greense. Men jeg melder totalt fra med idéer om,

8 PGL, « sddan set1981,

*YRUHGUDJHW ""HW HYLJH OLY  YDU E\JJHW RYHU WR SU G
3%/ "T"THW HYN9I3,2LY"

% 3%/ ""HW HYLYJH
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hvordan det er pa den anden side. Der har jeg intet at sige, og dem der har
noget at sige, trgeg ikke p&’

Aktiv til det sidste med sidste irelg sat i scrapbogen i maj 19&ar P.
G. Lindhardt den 30september 1988, 77 ar gammel.

2.3. Peder Hersleb og den bernhardinske tradition

| sin doktorafhandlindra ar 1939m den pietistiske biskop Peder Hell
(16891757) neevner Lindhardt ‘berrardinsk traditiori allerede i sin
indledning (side 15). O L NDSLWOHW RP "GH KHUVOHEVNH
WLO VDPWLGLJ RJ IRUWLGLJ KRPLOHWLN RJ RSI
Bernhard af Clairvaux to gange (sid€9 og side 150)Det er ikke de
eneste steder, men er her blot eksempltigevel forekommer Bernhard
ikke P. G. Lindhardt vigtig nok tilat han naevnes i navneregistret. Det er
som om han ser ham uden at se ha& samme made i gvrigt som
"DXIXVWRRRYNIXVWLQ & kinQridrivedX glsfret
Lindhardts disputats fra 1939 handler om Peder Herslebs farste 50 levear
frem til 1737. Peder Hersleb var samtidig med Hans Adolph Brorson
(16941764). Begge var teologer og blev biskopper. Af overb&wsatod
de begge for en seerlig dansk/norsk pragmatisk- sigtbodspietisme. Selv
om Herslé, sikkert af konkurrencegrundéslge Lindhardt sa ned pa
Brorson® betragter Lindhardt densom ligevaerdige. De er begge med til at
forme en praksis, hvor trkan tilegnespa mere end en made. Tro kan
tilegnes bade som den umiddelbare tillid til Gud, som udenadsleere gennem
den mere og mere udbredte konfirmationsundervisnmgom hjertesag,
ikke ngdvendigvis en pludselig omvendelse, rmem indgvelse, det man
kunne kalde erfaring. praksis bliver det tre former for tilegnelse af tro.

Det veesentlige ved pietismen er da, at den ogsa i vor kirke afrunder og
fuldender en udviklingslinie, samtidig med, at den giver udgangspunktet for
en ny: oplysningstiden. | det pestantiske grundspgrgsmal: hvad er tro?
siger den konsekvent og klart Bdeog. Tro er bade hjertets umiddelbare

tillid til ordets forkyndelse af sin sandhed, og samtidig de psykolegisk
etiske fglger, som deraf kommer. | den udvikling, der begynder roesbin
hjertets tillid til ordet og ender med, at visheden om at have faet nade bliver
det fromme menneskes erfaringssag, er pietismen det sidste led, og stort set
er denne udvikling ikke gaet videre de sidste 200 ar.

> PGL, Avisintenview af Lars Jgrgen AnderselR. januar 1986, Rigsarkivet, Scrapbog
19841988, 53

% PGL, Peder Hersleb | (1682737), Studier over danstorsk kirkehistorie i farste
halvdel af det 18. arhundred&ad, 1939(PGL, 1939)

* PGL, Hans Adolph Brorsorcrapbog 1.2194449, 110

©PGL, 193921
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Peder Hersleb var teolog, blev slatgst, siden biskop farst i Akershus
Len, siden Sjeellands biskop. Han var en dygtig administrator, der ikke blot
fik orden pa sine stifters arkiver og gkonomi, men dfijs&at system i
oprettelsen af skoleilog hospitaler ogi organistionen af livet for
menigmand, blandt andet ved indfgrelsen af konfirmationen, som skulle
sikre, at ungdommen fik leert at leese og skrisg demed selv kunne
tilegne sig tro Hersleb inflarte konfirmationen i sit stift i 1734, to ar far
den blev indfagrt per kongeligt dekret ietd dansknorske rige. Hvor
eftertiden kender Brorson fadmeme, blev Herslelkendt i samtiden for
sinepreedikener, der kunne veekfak og kongelige til ansvarligheddan
preedikede for fulde kirkerDisputatsen beskeeftiger sig kun med den
"XQJH® + HibdWlOHeisleb 1737 kaldes fra Kristiania tilbage il
Kgbenhavn som Sjeellands biskop. Efter den tid forandrede pietismens
situation sig fra at veere en fromhedsteqglatgr skulle keempe for sit
synspunkttil at den indtog en magtstilling. Det aendrer Higos holdning
tikke til pietisme 3 men til de embedsmaend, der misbruger magten. Selv
om han bliver landetgrimus inter paressvigter han ikkesit udgangspunkt
I bodspietismens rummelighed* | Lindhardts disputatser fjerde
hovedafsnit viet en gennem@) DI "GHQ KHUVONDEQWW SU (
Lindhardt er pa jagt eftehvilken tradition Hersleb praediker ud fra og gar
det ved:

1)At undersgge og vurdere det forhold degrstebske praediken har til
samtidig og fortidig homiletisk og alm. opbyggelig litterat@)y at give en
fremstilling af dens indhold og ejendommelighed, og 3) at give en oversigt
over dens eftermaefé.

Sdv om Hersleb i sin samtiblev kendt for sinpreedikenkunstvar det
ikke mange af hans preedikener, der blev udgivet, ej heller bevaredga an
méade. Det skyldtedans uvilje mod at udgive noget pa trgbm var teenkt
som del af en hgrt gudstjeneste. Men af de preedikeleerfindes fra
Herslebs hand, udreder Lindhardt sprogligegdde og teologiske
sammenhaengmed Johann Jacob Rambach (1-4935), Johann Gerhard
(1587%1632), pietismens grundleegdehilipp Jacob Spenéi6351705) og
August Hermann Franck@d663:727). Dsseteologer knytter Hersleb til
Halle-pietismen og til den side afluthersk ortodoksi, der famedes i
bernhardinsk tradition.

Bernhard af Clairvaux neeen flere gange af Lindhardtindledningen
og i kapiterne om hhv. den herd&ske preaediké&unst ogom de herslebske
preedikeners forhold til samtidig og fortidig homiletik og opbyggelig
litteratur. Lindhardtviser flere gange tlbage til treek, som kunne have fort
ham lige ind i Bernhards pd#&enunivers, memler er en usynlighedsmur,

*'PGL, 1939, 344342
®2PGL, 1939118
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der forhindrer ham. Fgrste gang det bernhardinske neevnes er i
indledningen:

Denne (opbyggelses)litteratur havigerne rgdder: den gste af bardine-

og franciskanerfromheden, men ogsa af jesuitismens nyvakte liv; det er
bemeerkelsesveaerdigt, at man i de samme ar, hvor man pa alle mader sgger at
vaerne riget mod jesuitternes baghold, med grebet hjerte laeser bgger, som
disse forhadte stod bag, og sonrnialet gennem Arndt og Gerhard og en

lang raekke lutherske teologer, fandt genklandgher.

| en gennemgang af den femte praediken i Herslebs praedikensamling
Livets ord i Dgdens Stunover &su syv udsagn pa korsé&prsordeng
naevnes Brnhard igen, som deder som den fgrsté&glge Gerhard, taler
om Kiristi tgrst som et udtryk for hans breendende laengsel efter at frelse
mennesket. Den 5. praediken tager udgangspunkt i 5. korsord: Jeg tarster!
Og underbygges i preedikenendlagdning

Nar han (Hersleb) skelnenellem andelig og legemlig tarst og bestemmer

GHQ IjUVWH VnOHGHV "PHQ LV U RJ IRUQHPPHOLJ W
VDOLJKHG® KDU GHWWGtrhaid=asférér det2i@dBandy LOEDJH

og adskillige andre tog dette motiv 8p.

Forbindelsen til Barhard er her selvfglgelidderslebs seerlige udgave af
pietismen tog form som oplysning kombineret med social forsorg og
udtryktes gennem en poetisk teologi, der, som Lindhardt udtrykker det
"KDYGH UiGGHU ODQJW WLOEDJH™ PHGeWRP RJVr
seerlige drejning af keerlighedsbegrebet, karakteristisk for-iailed. Hvor
Hersleb nok er mest pavirket af den lutherske ortodoksi gerdodrann
Gerhard kommer Brorsons pavirkning fra den lidt senere tyske salmedigter
Paul Gerhard(1607676, san Brorsongendigtedenange salmer af, dog
ikke den mest bernhardinske af d&nterslebs keerlighedsbegreb i
forkyndels@ ser Lindhardt som snaever, snaevrere emden pietisme
Brorson byder pa Som Lindhardt udtrykker det om Herslebs
keerlighedsbegreb:

Keerlighed forstdet som den betingelseslgse saetten neesten i sit eget sted,
kendes ikke; naesten er omvendelsesobjekt, ikke genstand for keerlighed.

« 3n VDPPH YLV DIYLVHV HW NULVWHQW HMHQGRPVI
hele skeemmes Herslebs praediken om nzestem aimatskaret kasuisme,

®PGL, 193915

 Se ogsa 2.®@ietisten Lindhardt># HU VHVY GHU Sn +HUVOHEV "V\YHQGH
VIYHQGH &KULVWL RUG’

®*PGL, 1939129

® Paul Gehardt gendigtede cistercienserabbeden Arnulf af Louv&ale caput
cruentatuntil O Haupt voll Blut und Wundenoversat fra tysk tilansktil O hoved hgijt

forhanetaf Frederik Rostgard1738.Pa tidspunktet for overseettelseng helt ind i det

20. arlundredetillagde man salmen Bernhard af Clairvaux.
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som nar det fx hedder, at man i alm. ikke skal seette sit liv til for naesten (thi
det er at elske ham over (ikke som) sig selv), med mindre han skgnnes at
vaere Guds rige nyttigere end en sélv.

Men er Herslebs kaerlighedsbegreb paingasnaever sa er hans praksis
dog bred. | sin opsummering af, hvad detB#orsons og Herslebs udgave
af pietismen bibringer, lzegger Lindhardt veegten pa, at der for dem ikke
J OGHU HQ fSOXGVHOLJ RPYHQGHOVHY PHQ DW
En tiegnelse, der handler om, at mennesket far et nyt sind og et nyt hjerte
ved at veere lydig mod Gudet sker i entrrinvis fgrelse gennem bodskamp
Den som keemper, ved nok bedst selv, at han ikke ligefrem indlaegger sig
fortjeneste ved at keemp®et er ¢ tema Lindhardtsiden ofte vender
tilbage til i sine praedikener

Erkendelse eller omvendelkemmer ikke pludseligt, den kommer, nar
ydmygelsen er fartltbunds® sa omvendelseer af hjertet. | denne bod og
bodskamp kommer mennesket i en virkelig forbineletseed Gud ved Guds
indgriben gennem OrdeEn forbindelseder er virkelig og virkendeOrdet
RP *XGV N UOLJKHG YLUNHU GREEHOW "GHW WL
EnGH \GP\JHU RJ JODGH W OKHASIERE? ptddke-kunst’,
side 189). 8lv om loven pa denne made kan berede jorden for evangeliet,
eller give sprog til den erfaring, som troen senere kan blive, sa kan et
menneske hverken ad forstandens eller moralens vej ggre noget for, at Gud
mgader ham. For nadegratia preevenienskommer menneske forkabet,
og oftest har mennesket ingen anelse om, hvordan det hele begyndte. Troen
angar ikke forstanden, dengér derimod det evigajen enfoldigste, men
oprigtige og oplyste kristner PHUH VHHQGH HQG GHQ "'DOO
NORJHVWHEH KHGQLQJ"

For Hersleb og Brorson og den pietisme, der fulgte dem, handlede
frelsesordenen,ordo salutis® om en processueltilegnelse af det
guddommelige ordinenneskehjertet. Ting tager tid.

Hersleb er som praedikant vor kirkes homiletistoriske sidestykke til

Brorson som salmist. Nogen direkte forbindelse mellem dem er der

naturligvis ikke, men hvad den ene mgnter ud af sit forrad pa praedikestolen,

udmgnter den anden gennem sit poetiske Sdd WHUVLILNDWRULVNH HYQF
SLHWLVPHQ HU PHUH “~P\WR OdR'L ahdhgetHeygGedd X RP GDJH

* PGL, 1939 noterne 1 0g,2164

% Det minder om Bernhards syn pa ydmygelse sendt af Gud. Gudsendt ydmygelse farer
til ydmyghed og den farer til naden: SC 34.1

®PGL, 155156

® Ordo salutis(lat. 'frdsens orden') forstas forskelligt alt efter hvilken kirkeliggition

man tilhgrer jiwww.denstoredanske.dider i afhandlingens sammenhaeng teenkés
pietismens/ luthersk ordodoksisrdo salutis hvor der laegges veegt pa hjertets
omvendelse (hurtigt elldangsomt), tro og helliggarelse.

T/ILQGKDUGWY PnGH DW VNULYH "DOPLQGHOLJYLV ™ Sn
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"P\WRORJL" IRUVWNnV GD HQ WDOH RP WIlk@®J GHU "VNH
"KNQGJULEHOLY s\ O e Led ekl Wirkelighet utenfor var
YHUGHQ’

Den protestantiske praedikens grundproblem: Findes der en nadig#sud?
er et poblem, som Hersleb og Brorson ifglge Lindhardt udfolder pa en
made, sa der bliver plads til at tilegne sig troen pa mere end en Be&de
er bademulighed for at tilegne sig troen som menneskets umiddelbare tillid
WLO GH "P\WRORJLYV N HIlingeidn. Yebu® KristGeig fdr at RUW O
tilegne sig den som en faglelsesvilies- og erfaringsvirkelighed i hjertet.
Herslebs og Brorsons statspietisme er der, tordhardt formulerer det
senerezi 194409 1945 plads tiidet KDQ NDOGHU EH\USHHU URIOLJL ;|
“UH O LJL RQDemié SHddingsvirkelighed i hjertet kunne veere, det
"VRP VNHU ,lusynlid® forHiéX "blotte gje, men dotij at sanse og
virkeligt. Det erdet, Grundtvigsenereudtrykkermed "GHW [jOH®*YL JRGW
Der er tale omme grundlzegende keerlighedserfaring.

De herslebske preaedikener har deres store interesse som et led i den gliden

fra en forstdelse af troen som menneskets umiddelbare tillid til de
"P\WRORJLVNH" EHJLYHQKHGHUV NRQNUHWH EHW\GQL
som det i omvedelsen genfgdte hjertes falelsesviljes og
erfaringsvirkelighed, der betegner udviklingen fra reformation til pietfSme.

Brorson og+ HUV OHE IR UN\Q Gadirdet Psow Br @dxddrivelg
virkelighed udenfor vor verden, men de drager ogsa altidLdedhardt
kalder en psykologisktisk konsekvens af denne grundfortzelli@g. tro er
GHW "JHQI{iGWH KMHUW HWanHahlndd. € blavding afHO L JK H
kierkegaardsk og grundtvigsk sprogbrug, som Lindhardt farst tager aktivt i
anvendelsé midten affyrrerne +se det som, at Brorson og Hersleb formar
at fa den kristne grundfortzelling (mytologiespejletind i det daglige
menneskelivsom hjertets erfaring

Kristendommens billedtalee GHW ~ P\ W Rh@sRBidraoN ¢t Hersleb
+ bliver senere i Lindhatd forkyndelse koblet medet grundtvigske
"KLPPHOVSHMO L PXOGH~’ GHU VSwMGHU UHI
menneskeomvendes og genfaddernyes ved at veere setaf Gud. Med

> ‘Det, som sker i himlen, er en handgribelig virkelighed udenfor Yad UGH Q°
Lindhardts anvendelse af Mollands udtalelse om Herslebs virkelighiader om
Lindhardts egesenereforkyndelse af and som virkelighe8e 2.7

#PGL,1939,Citat fra E. Molland og AlexJohnson Kirke og Kultur, 1937,70.

™ Lindhardt udformer sit syn pa religionstyperne navnlig i P@®eligionslgse
Mennesker er Sjeeldenhederterview,1944 Scragpog I. 2, 117pgi 3*/ "7THRORJL RJ
) UR P K Bahsk Teologisk TidsskriffDTT:TF) 1944, PGL, kronik1945: Det Indre

og det YdreScrapbog 1. 2, 125.

5Se25+KHU VHV GHU Sn /LQGKDUGWY WRONQLQJ DI *UXQ!
1944, hvor seetningeghGHW [{jOH YL JRGW"  IRUHNRPPHU

®PGL, 1939170
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sin disputats slar Lindhardt temaer an, som han kommer til at vende tilbage
til mange gange i lgbet af sin tid som preedikant og krdetkattar: Der
findes ikke én rigtig made at tilegne sig tro pa. Der findes mindst to.

Hvis den kirkelige Forkyndelse bare snakker ud fra sit eget uden at bryde
sig om Menigmands religigse Trang, paa er der ikke noget at sige til, at
Folk bliver borte fra Kirken. For den lutherske Kirke har der ligget en Fare
i, at den for at tjene det rene Evangelium ensidigt har raabt sin egen
Forstaaelse af det ud uden at teenke paa, hvordan de Menneslsanvar,
skulde hgre Sagen. Og naar Folk blev religigst sultet i Kirken, har de tyet til
plumrede Kilder”

Der findes ikke én rigtig made at forkynde tro pa hebentset fra at
forkynde sd alle" UHOLJLRQVW\SHU" EOLYHU VHW RJ KjU\
at de findes to religionstyper, den indadvendte og den udadvendte, og
tilfgjer gerne, at pietismens fortrin, dens problematiske sider unesevnt, er, at
den rummer begge disse religionstyper, s man oven i kabet far lov til at
veere en blanding. Forkyndelsen skahenvende sig pa en made, sa
tilegnelse af tro kan favirkelighed i begge religionstyper, bade den
udadvendte og den iadvendte' H "SOXPUHGH NLOGHU ™ HU GH
DQERGDJWVE{jJHU GHU EOHY "NULVWHOLJIJMRUW" ™ X
Fromhed som d& viser sig i1 Grundtvigs salmerog Kierkegaard
opbyggelige talerfaler Lindhardt sig hjemme i, ligesom han fagler sig
hjemme i Brorsons salmer og i Herslebs preedikener, der hvor de er mest
bernhardinske. Lindharddistancerer sig fraekskluderendeslemenér i
dennefromhedstradition som ifglge Lindhardts egne undersggelser har
bernhardinske rgddebDet bernhardinske konifglge Lindhardt,ufordgjet
ind i lutherskortodoksandagtstraditiogennem jesuitiske andagtsbager, i
visse retninger af eksklusiv pigine og i 190@allets veekkelse?
Gar man ud fra disputatsetyder alt pa at Lindhardts kendskab til
Bernhards veerker har vaeret minimalt. Pa den ene side var han klar over
WHUQKDUG DI &ODLUYDX[TV den\pietistiskeHi@ditiod RP H Q
trak pa, pa den anden sidginteresseret i at opsgge viden pa lige det
omrade, selv om derar trdde nok at tage op. Sit forhold til Bernhard far
Lindhardt vist aldrig afklaret. Da Leif Grane udgiver sin skelsaettende bog
om PeteAbelard35 ar senerd,1964, imponeres”. G.Lindhardt, som alle
andre, af Granes beskrivelse af Bernhagldet virker ikke som onthan
har stiftet neermere bekesskab med ham i mellemtiden. Lindharskriver
I sin anmeldelse:Omvurdering af Middelalderen med undertitlen:
‘glimrende Kildring af Heloiseperioden i filosoffen Petekbelards liv "

"PGL, Religionslgse Mennesker er Sjeeldenhgdégrview,1944 Scrapbog 1. 2, 117
8 Se udfarligere om dette i kapitel 6.9
“PGL,DTT:TF, 1944
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... OmAbelardsom dialektiker faar man ikke mere at vide, end man kan faa,
naar biografiens rammer skal holdes, og paa det omraade yder bogen vel
mindst nyt; men ogsaa her geelder det, at fidimgen er klart og veloplagt
skrevet. Og ikke mindst geelder det udredningelalarcs sammenstad

med det 12. aarhundredes steerke, konservative og pietistiske kirkeleder, den
hellige Bernhard £ af en norsk kollega engang betegnet som det 12.
arhundreds Hallesby +det sammenstad, som farte til pavens fordemmelse
og dermed til en gennem aarhundreder varende misteenksomhed over for
Abelards rettroenhed og haederlighed. Billedet af Bernhard er ikke nyt, men
det er tegnet med kraftige konturer, saa han i ial imponerende
afskyelighed staar lyslevende for &n!

Der star Bernhard sa i al sin imponerende afskyelighed, malet frem af
Granes steerke penselstrgg! Skent Lindhardt i sin forkyndelse er dben for
den subjektivetilegnelse og indgvelse i Kristusirbar han ikke meget
tilovers for den forkynder, der lagde ord til denne subjektivisetm
inspirerede tilnogle af hans yndlingalmer Den yndigste roseg Hil dig
frelser og forsoner.

2.4. Teologi og fromhed

P. G. Lindhardbevarer et afklaredg abnende forholdltbodstradition og
fromhedsteologi uforandret gennem hele sit limnset at han ikke far et
aktivt forhold til Bernhard af ClairvaufV | R UN.\®é&H @geH
pietismers rummelighedover for mange mader at naerme sig tro pa,
gennemratio og affectus med isin forkyndelse som en vigtig del af det
refleksionsrumhan opbygger der. Der skal veere pladsebtildfornuft og
folelse til ordet der kommer indefraog til ordet der kommer udefra, til
den langsomme tilegnelse og den hurtige omvendelsadhardtsmange
boganmeldelser afspejles den rummelighed, hvormeddranlder sig til
mystik pA Han beveeger sig fintfalende i forholdet til andagtslitteratur og
til for eksempel Dag Hammarskjolds i samtiden omdiskuterede dagbog
Under overskriftenHammarskjold g hans Gudmed undertitlen: ‘Dag
Hammarskjolds Dagbog er en af vor tids maerkveerdigste religigse tekster
skriver P. G. Lindhardt i sin anmeldelse samme ar, som Granesrbog
Abelardudkommer:

Den forening af Gud med sjeelehisom for ham vel netop hang sau@n

med overdragelsen af det hgje kalPDD QjGYHQGLJYLV I[jUH WLO
DEVROXWWH VHOYRSRIUHOVH  %elriefebrigerNédlQ IRUVWDD
at opfatte hele Hammarskjolds religigse mytedannelse om sig selv som

blasfemisk selvspejlingleg ville dogtddH IRUEHKROG IRU RUGHW "EOD
Hvis Hammarskjold er blasfemisk, saa geelder det samme mange andre af
kristenhedens heroer og mystiketgeg har f. eks. under laesningen ideligt

8 PGL, boganmeldels®mvurdering af MiddelaldererScrapbog V1, 19631967,41
8 |kkeKarl Barth
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maattet genkalde mig Hammarskjolds store landsmand Birgitta af Vadstena,
det DDUKXQGUHGHYV oy DeDdp, Vidak ¥hiiv lindtHuidere kun
har vejmaerker til tekst, for tidligt at fastslaa af hvilken art Hammarskjolds
Kristusidentifikation var. Mig forekommer det ikke blasfemisk, men nok
sveermerisk, en mystisk tolknirgf Kristi efterfglgelse, som siden Paulus

"J,NNH MHJ OHYHU PHQ .ULVWXV OHYHU L PLJ" KDU Y
dog aldrig ukendt i kristenhedé&h.

Af citatet fremgar at Lindhardt har leest Birgitta af Vadstena, og det
fremgar ogsa, at Lindhardt er vams med at kalde Hammarskjolds Kristus
identitet for "EODVIHPLVN" )RU /LQGKDUGW ehRUHNRP/
VY UPHULVN HQ P\VWL\ENikke Rerdl @ystkléndaRJ GHW
Paulus kan sta inde for den. Maske varsomheden skyldes Lindhardts
Paulusforstadse, og at Lindhardt som forkynder kan se, at han selv er tradt
teet pa en forkyndddentitet, et genreeg, hvor selvafkaldet, det som
+DPPDUVNM|OG EHWHIJQHU GHQ "DEVROXWWH VHC
Lindhardt er opmaerksontogsa her+pd at tilegnelse af tro kan ske pa
flere forskellige mader. Det har han med sig fra pietismen.

De dynamiske elementer fra bodstradition og fromhedsteologi er sa
vaesentlige for en friggrende og begribelig forkyndelse, at de ikke har veeret
til at luge ud, selv om daelutherske ortodoksi i 166@llet gjorde, hvad den
kunne, og ogsa selwm borgerskabets teologi keempede paent imod
vaekkelserne i 180tnllet. Derfor fndes disse grundveesentlige og
dynamiske, merugleseg, elementerstadig i dansk luthers&vangelisk
tradtion. Nogenlunde sadan formulerer Lindhardt sig i en artikel fra 1944
"THRORJL RJ IURPKHG" L 'DQWN. HRM@RMLVN 7LG
lugede det KDQ NDOGWH GH ’ a@iXrBrohddstkaditibine® dgH U
holdt de klarere frem. De plumrede kildenthardt omtaler, hgrer fihden
for det sentimentale og ekskluderende i pietisme. Menskiseere” kunne
haretil, det er mit geet, inden for de refleksionsformer, sagstikere som
Bernhard og Mester Eekat f. eks., arbejder med.

Lindhardt geri artiklen “"7HRORJL RJ QpieKkEdmh®@a den
bodstradition, der gar direkte fra Bernhard til pietismen. Lindhardt
beskriver dér som historiker sit forhold til pietistiskndagtslitteratur. Her
er, skriver Lindhardt, historikeren aldrig tilfreds mddkanstaére, hvad en
tid siger Historikeren ma vide, hvad tidemener Han ma ind til
motiverne. For Lindhardt hersker der ingen tvivl om, at denne
andagtslitteratur grunder sig panyplatonismens dybeste motiver
formidlet af Bernhard af Clairvaux, udbyggetansniddelalderen og sat i
form af jesuitterne. Hvordan, spgrger Lindhaidinisk, kunde ’stift
rettroende lutheranefeindfgre al denne katolicisme iden rene leeres
kirke™? 1 Albrecht 5LWVFKOV "*HVFKLFKWHE82G:888) 3LHWL

8 PGL, boganmeldelsdammarskjold og hans GuBcrapbog V1, 19631967, 38
8 3%/ "7HRORJL RJDansRTeBlbHEK TidsskrftDTT:TF) 1944
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beskyldte Ritschlpietismen for at indfare katolicisme, men, papeger
Lindhardt, denne katolicering var i virkeligheden allerede sket i det
ortodokse tidsrum gennem den andagtslitteratur, den lutherske ortodoksi
overtog ukritisk fra jesuitterne. Luthersk ortodoksi kopierede kkaisit
jesuitternes andagtsbgger. Den eneste forskehvam man nedbad Guds
vrede over. De bgnner, som hos jesuitterne nedbeder Guds vrede over
keetterne, altsa lutheranerne, nedbedes i de lutherske andagtsbgger, endda
med de samme ord, over katolikkeraisa papistern® Lindhardt redegear
derneest for, at det er af simpel ngdvendighed, at den lutherske ortodoksi
treekker bernhardinsk tradition ind i lutherdommeatherdommen havde,
fortseetter Lindhardt, i ortodoksien dreenet sig for enhver sansning, var
blevet til en ren ordets tjeneste, det hgrbare dominerede, der var kun lidt for
gje, lidt for fglelse og vilje, som han udtrykker det. Den lutherske ortodoksi
henvender sig ikke til det hele menneske. Den henvender sig stort set kun
til intellektet.

Det malfgrer atde, for hvem falelse og vilje var mere fremherskende
end intellekt, bliver kirkens stedbgrn. Katolicismen, fremhaever Lindhardt,
havde det mod, at den virkelig ville erstatte den folkereligion, den havde
fortreengt. Den forstod sit kald til som iggbn at henvende sig tihele
mennesket. Ganske vist gav det plads & adskilligt af de gamle
folkereligioner levede videre i gennemskuelig forkleedningen for
kirken, men hensigten var at veere hele folkets og hele menneskets
religion® Det er bemakelsesveerdigtat Lindhardt indoptagesynspunkét
om den katalke kirke som sin tilgang til et rummeligyn pa den danske
lutherskevangeliske folkekirke. Han er ikke bange for folkereligion eller
religigsitet, de hgrer med til det at veere menneske. déerskal skelnes
mellem, hvad der er religion, og hvad der er evangelsiger Lindhardt
Lindhardt insisterer pa en rummelig folkekirke, hvor alle slags mennesker
kan komme med deres religigsitet, sa det ikke kun er depressive -Luther
epigoner der er pts til. Epigoneriet er formet af Melanchtons ulyksalige
praestation som varat fa Luthers depressive klosterkanip dt blive
kirkelig dogmatik.

Melantori® satte Luthers sjeeleliv pa systematikkens patentflasker, det var
imponerende gjort, men det blev eyt drv for den evangeliske kirké

Melanchtons systematisering stritter ogsi& imod det der kom ud af
Luthers klosterkampNemlig en glad mand, en fri manskriver Lindhardt
| den rummelige folkekirke skal der vaere anderwiwg gleedel den kan
ale " NULVWQH W\SHU" PiGHV )jU IRONHNLUNHQV

“PGL, DTT:TF, 1944, 28
®PGL, DTT:TF, 1944, 31
®3*/1V VWDYHPNnGH
¥ PGL,DTT:TF, 1944, 120
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1849 holdt tvangen kirken sammen Nu, skriver Lindhardt, gar
religionsfrihneden det samme. For har man fuld religigs frihed og i praksis
ogsa bekendelsesfrihed odudlfrihed +som tilfeelde er + sa behgver
ingen at treede ud. | den forstand kan folkekirken endnu i dag, skriver
Lindhardt i beseettelsens sidste ar i 1944, siges a¢ vattryk for den
kristne frihed. Iden mgdes alle kristne typer, sa ma de selv se at komme til
rette med hinarneh® Opdagelsen af betydningen af den katolske kirkes
rummelighed far indflydelse savel pa Lindhardts forkyndelse sohmpa
kirkehistoriske interessdet synes, som om han ggr det til en livsopgave
at henvende sig til hele folket og hele mennesket. Hewvedvaerk om
Morten Pontoppidans vej fra eksklusiv grundtvigianisme til bred
folkekirkelighed vidnepa det kirkehistoriske fetim denne interesse.

Lindhardtsveeld af preedikenert og deres indhold+vidner om det
samme. | henvendelsen til sin tilhgrom ogsa er ham se@r han
uforfeerdet. Hans forkyndelse skreeller forfeengelighedogfden trykker
med psykologisk mod pé alle sanseknapper og intellektspidser. | det minder
han som det vil vise sig i kapitlerne@ om Bernhard af Clairvaux. Det
udfordrendefor tilhgrerener, at det fobeggeforkyndereer evangelietder
er modet og uforfeerdetheden, ikke dem selv. Lindhardt er sig bevidst ikke
kun at forkynde for intellekteimen ogsa for fglelsen og viljebet er ud
fra bevidstheden om dette fordoplat hans dobbelte refleksionsform bygges
op. En form, der respekterer tro (og mangel pa samme) savel ud fra det
indre som ud fra det ydre, fra det mandlige somdéakvindelige, fra det
"P\VWLVNH" VnYHO VRP |UDro@htdlvsavBel bWhRIG RNV H’
teologi. Det handler om en position, man som tilhgrer fgres hen til, en
vinkel hvorudfra enhver, religionstype underordnet, kan spejle sig i
evangeliet. Den position er evangeliets position. Forkynder man fra
evangeliets position, som Lindhardt gar, na@ mgdvendigvis likvidere sin
egen teologi farst, ellers ville det jo blot blive hans menieg,farkyndtes,
ikke evangeliet.

Lindhardt er sig bevidst, hvordan evangeliet, tolket ud fra dets egne
preemisser, altid vil veere en provokation for mennesketstsarkning og
vanemoral uanset religionstypelLindhardt finder et misforhold mellem
teologi og fromhed, gudstjeneste og privat opbyggelighed i den alt for
ortodokse lutherdom. Han menat hovedésagen til misforholdefindes i
at den lutherske kirke l&gnerede en enkelt psykologisk bestemt
mennesketype som den kristeligt rette. Derved stillede lutherdommens
fornuftspreegede teologi sig i et skaevt forhold til fromHaen skeeldte den
ud. Fomheden pa den anden side, forstdet som eninit&bektuel tilgang
til kristendom, sa ikke mindre skeevt til teologien. Lidt sky var den vel for

8 PGL, DTT:TF, 1944, 33
8 PGL, Morten Pontoppidan | og Il, 1950 og 1953
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den megen leerdom, men alligevel pd den hgje hest i kraft af sine
"RSOHYHOVHU"

Det er denne skaevvridning Lindhardt, som historiker og som praedikant,
stedse gar opmeerksom pa@ @@r noget for at eendre. Lindhardt er den, der
som kirkehistoriker gar opmaerksom pa forbindelsen mellem bernhardinsk
"N UOLJKHGVP\VWLN" RJ SLHWLVWLVN ERGVWHR
inspirerede andagtslitteratur fra 16@0lets ortodoksi overleveredden.
Lindhardt forskede livet langt i pietisme ogeekkeser. Allerede i
afhandlinggn om Peder Hersleb gar Lindhardt opmaerksom pa, at der i den
protestantiske pietismes andagtslitteratur findes mange bidrag plukket
direkte fra katolsk, jesuitisk traditiorDenne tradition henter rigtig meget
af sit (ofte forvanskede) stof fra Bernhard af Clairvawog fra Pseudo
Bernhard?

Lindhardt bidrager til teenkningen i historie som kontinuitet, snarere end
brud, med sin beskrivelse af kD Q NDOGHU GHaQdusinsE ODW R QL
EHUQDUGLQYNHQPKWWIGNHU VLW LQGWRJ L "GHQ U
NLUNH" RJ GDQQ H&endrd KiQiSndDRtUutleeiskQ(ortodoks)e
synspunkt pa tro ndede kun den religionstype der, som Lindhardt kaldte
det, modtog troen udefrdindhardts fortjeneste er, at han, belsert af det
bedste fra pietismen, forsaggte at forkynde for begge religionstyper, bade
den han kaldte den udadvendte, og den han kaldte den indadvendte. Bade
for den der tilegnede sigiroen udefraog for den der tilequede sig den
indefra. Lindhardt taleeksplicit om forskellige religiostyperi en reekke
interviews fra 1944 til 1951Derefter er hans symmiplementeret i hans
forkyndelse

Det er her meget vigtigt at sla fast, at de alle sammen har ret til at veere her.
Det kan ikke nytte noget, at man vil stgbe Folks religigse Type om. Man
maa lade dem opfatte Budskabet med det Redskab de har at opfatte det med.
Hvis den kirkelige Forkyndelse bare snakker ud fra sit eget uden at bryde
sig om Menigmands religigse Trang, gma er der ikke noget at sige til, at
Folk bliver borte fra Kirken. For den lutherske Kirke har der ligget en fare i,

at den for at tjene det rene Evangelium ensidigt har raabt sin egen
Forstaaelse af det ud uden at teenke paa, hvordan de Menneskemnvar, s
skulde hgre Sagen. Og naar Folk blev religigst sultet i Kirken, har de tyet til
plumrede Kildef?

Finder Lindhardt motiveringen fosin refleksionsformsinkluderende
forkyndelse i Brorsons og Hersleb®odspietisme, sd er det med sin
anvendelseaf Grundvig og Kierkegaard spejimetaforik han bygger

©PGL, DTT:TF, 194433

% Mange veerker blev af eftertiden tillagt Bernhard, se Leclercq, JL:LoLe, 1982, 172,
(OGHU ( 5R]DQQH "(DUO\ &LVWSBRWLDQ :ULWHUV"™ &&&2
2PGL, DTT:TF, 194420

® PGL, Religionslgse Mennesker er Sjeeldenhgdégrview,1944 Scrapbog 1. 2, 117
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refleksionsrummet op og indretter det hans leesning af dem spejles det
individuelle som det feelles.

2.5. Det feelles individuelle

Lindhardts forhold til Kierkegaard og Grundtvig er produkti&om
kirkehistoriker udgiver han allerede i 1951en bog pa engelsk om
Grundtvig, Grundtvig. An ihtroduction der lagde seerlig vaegt pa
Grundtvigs Englandsbesgg. Denne bog omarbejdede Lindhardt og udgav

pa dansk i 1964. Kirkekampen (1855) mellem Grundtvig og Kierkegaard
optager Lindhardt allerede fra 1947 U hbr han farste gang skriver
avisartikler om denSelv om laesning af Kierkegaard fra 19U Qrkdser

Lindhardts teologi, udgiver Lindhardt fgrSoren Kierkegaard Qieblikket

1-10 L PHG HQ LQGOHGQLQUGYW RFHQ U LFHUGN NI N
100-aret for Kierkegaards dad og for kirkekamp#inl955 +har Lindhardt

dog allerede markeret sig sa meget i artikler og forednagkierkegaard,

DW GHW HU KDP GHU L "DIVQRDSSHGH V WQLQJHL
jubileeumsale om kirkekampen i Nationalmuseets overfyldte festsal.

Folkekirken etableres gennem grundloven af 1849. Grundloven er 6 ar
gammel, da&irkekampen,GHQ HQRUPH VWULG PHOOHP GH V
Kierkegaardseetter livet ind péfinder sted. Deres indbyrdésskussion og
Grundtvigs fortsatte kamp, udtrykt i praedikener som Grundtvig holdt efter
Kierkegaards dgd, er pa veesentlige punkter med til at forme den indre
dialog som danskere mere eller mindre bevidst endnu i dag fgrer om
folkekirkens placering i samhdet En indre dialog som tillader splittelse
inden forraekkerng og som Grundtvigifglge Lindhardtformulerede som
at der skal veere plads ogsa til en Sgren Kierkegaard i kitkedhardts
farste kronik om Kierkegaard fra 1945 beskriver Kierkegaardsdikale
pietisme”.*

Set i kirkehistorisk sammenhaeng kan der neseppe veere tvivl om, at
Kierkegaard ma indrangeres pa den radikale pietismes linie, der fordrer
kristendommens inderligggrelse, dens indgvelse under afdgen fra verden, og
vender sig skarpt modtaydre kirkeveesen, mod kirkens forbindelse med

stats og kulturlivet, mod enhver organisering af kristendommen; den
radikale pietisme repreesenterer den rene religigse individualisme overfor

*Tonni Aagaard Olsefhttp://www.kierkegaardsskabet.dk/selskabets |
[historie/jubilaeetkonferencer

3%/ "6jUHQ .LHUNHJDDUGYV KURWRNLVNH ,QBEDWYERJ ,
Det er fgrste gang PGL i en hel kromdger fat pad Sgren Kierkegaard. Indtillthr han

kun naevnt ham sporadisk. Dehandler om Kirkekampen 1855. Om hvordan
Kierkegaards kirkekamp og radikale pietisme pavirker kirkelighedeaninirksa dybt,

at talen om den ikke er feerdig endnu; Lindhardt beskriver, hvatdekierkegaardske

kirkesyn senere er med til at statte kfjgrdtlige retninger bade indenfor (Grundtvig og
Veekkelserne, positivt) og udenfor kirken (Brandes, negativt);
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enhver form for samfundskristendom. Derfor forstod Grundtvig og
Kierkegaard ikke hinandetog allerede det dirsag tilet dybtgaende brud i
vor andshistori&®

Endnu i dag i 201&r kirkelig selvkritik indbygget i den folkekirkelige
selvforstaelse. Det kan vi takke Grundtvig og Kierkegaardg P. G.
Lindhards flittige udgivelseraf dereskirkekampskrifter +for. Lindhardt
farer i sin forkyndelsetog fremviser i sit arbejde med kirkehistorieten
konstant dialog mellem Kierkegaards akitkelige, skriftneere og
personlige linje og GrGWYLJV fYNLUNHOdQ@W PROVINDOHOMNMH
RSGDJHOVHY G HBibélet dhavgetydighed til Brosbekendelsen
som grundlag for feellesskabets enhed. Lindhardts wudgivelse af
Konfrontation og Regeneratiofy Grundtvigs preedikener undeqg cefter
kirkekampen, een replik, en diskussn med og til Kaj ThaningThaning
er uenig med Lindhardt om Grundtvig. Kirkehistorikeren Lhaddt svarer
ved at lade Grundtvigs stemrtade selvLindhardts inkluderende holdning,
formes tidligt, allerede i 194 U, @dth en konsekveraf arbejdet med de
to keemper. Det er en holdning, der, kritisk mod enhver ekskluderende
holdning, kirkelig eller ukirkelig, inkluderer og anerkender splittelse
indenfor folkekirken, for enighed misforstas som ret til ensidighed.
Holdningen udtrykkes i dette citat fra et fdrag holdt i 1944De levendes
lyst

Vi har kristustroen ogbekendelsen feelles, vi er feelles om hans liv og fred,

vi beder ar ud og ar ind om at matte blive eet i ham, som han er eet med
faderen, men nar vi skal forklare det, brister det for os, sa flenvexvort
himmerig pa jorden, de levendes lyst, med de kedsommelige abstraktioner,
hvormed vi sgger at forklare det. Og hvad veerre er: vi kreever bifald for vore
forsag. Vi er ikke tilfredse med at vaere feelles om hans liv og fred, ogséa
vore famlende forldringer skal der herske enighed om, ellers gar
keetterjagten ind. Af veekkelsernes og fromhedens repraesentanter skal man
vist ikke vente anerkendelse af andre mennesketyper end deres egne; men
akademikerens beskaeftigelse med disse ting burde fgre til deyggdm
erkendelse, at teologi aldrig er mere end en stump rationaliseret og
systematiseret psykologi; vi hviler ikke pa objektive garantier, men pa
subjektive veerdier. Vi har ingen ret til at veere herrer, kun til at tjene. Kirken
er folkekirke, ikke pa grundf sine 96 skatteydere; det folkekirkelige
ligger i motiveringen: Gud vil at hele folket skal hgre hans evangelium og
kende hans evige gleedé@rken er derfor, som Billing sagde, et udtryk for
syndernes forladelse til vort folk, og aldrig gjorde kirkemyet sa kristeligt,

®3*/ "6ijUHQ .LHUNHJDDUGY KLVWRULVNH ,QGNOWY"~ NURQ
% PGL, Grundtvig +An Introduction 1951, PGL, Sgren Kierkegards angreb pa

folkekirken 1955,PGL, Kierkegaard og GrundtvigDansk Udsyn, 1957,47-161, med

kritisk svar fra Kaj ThaningGrundtvig og KierkegaardDansk Udsyn348- 368, Sgren

Kierkegaard: Qieblikket red. PGL, 1961, PGL, Grundtvig 1964, Konfrontaton,

Grundtvigs praedikener i kirkedret 185%, red. PGL, Akademisk Forlag 1974,
Regeneration, Grundtvigs praedikener i kirkearet 1865red.PGL, 1977
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som da den gik over til den ubibelske barnedab. Tydeligere kunne den ikke
VLJH DW NULVWHQGRP HU JDYH RJ NXQ JDYH “+LPPH
IUHOVHUV N UOLJKHG”

Forkynderen Lindhardt er fra midt i 194 § UQiHsine preedikener
inspireret af Kierkegaardeenvendelse til tilhgreren og til hamgderlige
teologi. Det er som om demye retoriske stil, forbundet ed det ikke
uveesentlige indhold Kierkegaardsindgvelse i Christendonog i de
opbyggelige taler befrier Lindhardts forkynelse. Efter mgdet med
.LHUNHJDDUGYV WHRORJL L TUQH NDQ /LQGKDU
HIHQ WLOKjUHU PHG EnGH HW "MHJ" RJ HW “GHX
preedikergenren som evangeliets tiltale til sig selv kombineret med en stor
eksegetiskrihed, som han allerede har laaftAnton Fridrichseni Uppsala
I 1936 giver hans forkyndelse stor sproglig beveegelsesfribehstarre
modne frihed hos den nu &ige Lindhardtmedfarer ogsa et skaerpet blik
for Grundtvigs poesi og sans for andengdebifale Der opstarfra midt i
fyrrernei Lindhards forkyndelseen dialog mellem Grundtvigs poesi og
Kierkegaards anfsegtende tale om subjektivitgtdhardt har gje for de
steder, hvor Kierkegaard og Grundtvig udvider den andens forkyndelse.
sin preedkHQ "cQGHQV ELOOHGWDOH" EHVNULYHU /LCQ
kirkesprog og dagligsprog ma veere kommet uhyggeligt langt fra hinanden,
men at det + 'skgnt poesiens bla blomst trives frodigtsimpelthen ikke
mere synes muligt at treenge igennem med demngeat vaesentlige ting
DOGULJ NDQ XGWU\NNHV PHG RUG PHQ NXQ F
Lindhardt, ligger noget af forklaringen i, at den naturvidenskabelige
teenkemade, der selv bruger tegnsproget, er sldet s meget ig@troech
og begreb er blevet idéske sa manNDQ LNNH O QJHUHer EHJULE
ikke kan udtrykkes i ord** Den samme udvikling har kirkens forkyndelse
fulgt, sA man minsandten dévedkender sig et kristent livssyn ved at
botanisere den braendende tornebusk om til en skikkelignthus
acaciae’,* eller moraliserer evangeliet om brylluppet i Kana i stedet for at
tage detsomat ""GHQQH EHJ\QGHO Vhag&de détL\@tHene ltJ Q © E H
gere’. Lindhardt slutter sit afsnit med at sige:

6DQVHQ IRU GHW *UXQGWYLJ Nme® GRatastrofalQGHQV EL O
aftagen'®

Lindhardt anerkendeden tro, der ikke kan udtrykkes idraf den
intellektuelle og rationalistiske slags, men som, sk@nt usysyigiggaresi

% PGL, De levendes lysBcrapbog I. 2, 1944949, 122123

® 3*/ «sadan set1981. 161

wo 3%/ sddanset 1981, 63se omtalen af Fridrichsen i 2.8
01 3%/ "cQGHQV ELOOHGWDOH"

w23*) "cQGHQV ELOOHGWDOH"

13pGL, "cQGHQV % L1963 B2GWDOH’
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sprogets kleededragt gennem billede, lignelse, poesi. Grundtvigs sans for
andens biedtale og Kierkegaards inderlighed bliver grundelementer i
Lindhardts forkyndelse

Grundtvig og Kierkegaard, den ene kirkelig, den anden ukirkelig, havde
en feelles modstander i det 19. arhundredes rationalistiske teologi. Samtidig
var de indbyrdes uerggmen kun Kierkegaard kendte til denne uenighed
Samtiden og dermedgsaGrundtvig kendteikke til den far Kierkegaard
udgav@ieblikketi 1855,aret der ogsa bleKierkegaards dadsar. Grundtvig
var en offentlig person med meningerne udenpa. Kierkegagrbpunkter
var ikke tilgeenglige for samtiden fgr end seme fleste udvikles hans
papirer og optegnelser, som fgrst eftertiden fik kendskab til. Lindhardt har
tilgang til bade Grundtvigs og Kierkegaards skrifter og synspunkigrde
udfordrer Lindhardt. Han tager Grundtvigs og Kierkegaards spejle med ind
i sin forkyndelsesefleksionsrum og seom det £pa trods +er samme
spejlbillede, der kommer frentindhardt gar positivt brug af begge de to
store danske teologer fra det 19. arhundrknhelhardt tagersom brkynder
Kierkegaards skarpe holdning til sig, ger den indrgmmeksam
Kierkegaards samtid ikke ville give, og ser praestens rolle som evangeliets
ydmyge tjener og menighedens funktioneer:

at veere praest er at vaere funktionzer, og for en ifumder beror alt pa
IXQNWLRQHQ DW KDQ MXQJHUHU VRP KDQ VNDO’

skriver Lindhardt. Samtidig ser harsom historiker kritisk pa
Kierkegaardsrelevante, menurealistisk skarpe kritik af Folkekirken
Ligesadaner han ogsd ude med riven efter r@dtvig, nar haner
ekskluderendeNar Grundtvigs efterfalgere, grundtvigianerne, udviklede
Grundtvigs nadversyn til det veerre i et kollek#lag fra 1904, er Lindhardt
pa pletten ved at kritisere deres eksklusivitet. En eksklusivitet der ogsa for
Lindhardts teologiske fbillede, liberalteologen Morten Pontoppidan
(1851:1931) ngdvendiggjorde et opgar. Kollektforslaget lad:

O Herre Gud, Himmelske Fader. Vi takker dig for den faderlige velgerning,
at vi ikke er som andre sékaldte kristne, og at vi ikke blot har dit odiheg
sakramenter, bade badet og bordet, men at vi ogsa her i dag har kunnet
samles med vore egne, der ogsa er dine egne, de rette hellige (kirkelige) og
hare en af vore egne tale pa vort eget'fhal.

Denne ekskluderende kristologiske holdningedfarte, at de ikke
leengere var Kristustro, der forkyndtes. Her kunne Lindhardt helhjertet
tilslutte sig sin leeremesters ord til grundtvigianeate

104 3*/ Den kunst at preedike1963,12
1% PGL, En dansk sognepraest Morten Pontoppideoie 1,101
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« @rsom det er kristendom, det i jer, der far jer til at vrage fromme tanker,
forkaste gode ord og forstade alvorliggennesker, blot pa grundlag af
uoverensstemmelse med jeres kristologi, dersom det er kristendom, det, der
gar jer blinde og dgve, sure og snaeverhjertede, da beder jeg af mit ganske
hjerte: lad der ikke komme kristendom i mig

Gang pa gang fremhaever Liratdt den sekteriske side af Grundtvig,
VRP pQ KDQ LNNH KROGHU DI VnOHGHV I HNV L
citerer Grundtvig for at sige:

9L VNDO GRJ LNNH E\GH "GHP WLO +HUUHQV ERUG VR
HIHW ™ VDJGH *UXQ G sgdelLsit pestbtéerBli@de,fordQdetG/ar

utaleligt at skulle mgde vantro og lastefulde med kirkelige handlinger, og

farst tog det op igen da han fik atilling som sikrede hans personlige

frihed i den henseendg.

Lige sa hardt Lindhargdbadesom historiker g som forkyndergar op
med sekterisme, finder Lindhardom forkyndei Grundtvigs salmer den
befriende andens billedtalepra Grundtvig selv preediker.os historiker
er Lindhardt kritiskover for historikeren Grundtvigs teologi, nar denne
ovedriver billedtale eller anskuelsesundervisning til at skulle sta for
IRUIODGLJHW YKLVWRULVNY VDQGKHG 6NHU GHMW
billedtale. | stedet bliver den det, sovh med filosoffen Alfred North
Whitehead kan kalde "GHQ PLVIRUVWNHGBOGRWNEHIWLR
Lindhardt tager afstand fra Grundtvig i hahistoriske tale om troen,
trosbekendelsev RP "RUG DI +tHUUHQV HJHQ PXQG"’
Grundtvigs magelgse opdagelse fgrer Grundtvig over i emuendig
greft, mener LindhardtGrundtvig ggr den mundtlige ovenering af
WURVEHNHQGHOVHQ VRP "RUG DI +HUUHQV HJHQ
sandhed +og denne inkonsekvens i Grundtvigs ellers poetiske wmiver
lzegger Lindhardt afstand til. Men Lindhardt tilegner sig billedtalen am
kristendom kun leuwe bliver levende i det talte ord odaler i sin
forkyndelseom, at “al tale om kristendom er billedtal&é® Denne tale er
evangelietdiltale til den enkelteindividualistisk i den forstandat det er
Gudsbilledligheden, Guds himmelspejl i mulde hver enkelt som
evangeliet kalderfrem. Det er den form for individualitet, hvor de
individuelleer feellestraek hos alle individer

1% PGL, En dansk sognepraest Morten Pontoppidth

0w3* "6NHOOHW’

18 37 KH lac ©f misplaced concretenésalfred North Whitehead(1997) 1925,
Science and the Modern Worlkree Press (Simon & Schustes),

0 3*f "+MHUWHVSURJHW’
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'"HW NXQQH PDQ PHG *UXQGWYLJY VDOPH NDOGH "KL
menneskeord at spejle Gud, ikke forsikre eller sandsynligggre at Gud dog
trods alt nok er til, men spejle hvordan Gud'er

Tiltalen geelderden enkelte om at give afkald pa sig seleg dermed
afkald pa selvet som noget seerligt og enestaende. Selvafkaldetf@bner
spejlet sa jordens hjeetgrundtvigskreflekterer himlens Gudet er tro, og
den ytrer sig som en kierkegaardsk kaerlighedens gerning:

Hun gjorde en god Gerning, saga@n(Jesus); hun gjorde hvad hun kunde,

og det skal hun ikke lastes for, men huskesdor9L NDQ XPXOLJW Q JWH D\
for ham var troen altid en ganskesbtemt gerning: keerlighedens!den

glemte hun sig selv, og derfor skal hun huskes.

| selvafkaldes selvforglemmende gjeblikliver forholdet til Gud og
naesten det fgrste at menneske liv og til en keerlighedens gerning. |
menighedens feellesskab erfardsnne begivenhe@f den enkelte som
sprogbegivenhétd igennem gudstjenestens forskellige sungne og talte led.
Detudelelige, Gudsbilledlighedensdividualitet, Guds himmelspejbliver
da det som er feelles menneske og menneske imellem. Dentenkg
menghedens feellesskab f&amme refleksionsrum at veere Nluldens
hjerterum med Guds himmelspejl.

2.6. Lindhardts spejlrum

Lindhardts refleksionsform udvikler sig gennem hans lange praedikenliv og
har en tidlig ansats. Allerede fra 1935 har Lindhardt, som Bjergsgrav
det!® i sin forkyndelse sans for talen om kristendom som billedtale.
Mellem et billede og dets betragter opstar et fortolkningsrum, et
refleksionsrum. | Lindhardts refleksionsrum bliver billedtalen med tiden
udviklet til at haenge péseggene form afspejle

Guds ord er jo et spejl, med den meerkveerdighed ved sig at deri kan man
aldrig se andet end sig selv, og hvis du ser andre, sa er det slet ikke Guds
ords spejl du ser't!

Guds ords spkeer troens dobbelte klarsyn:gFst selverkendelse, der
farer ti fortabelse, siden Gudserkendelse, der fagrer til frined og glasde. D
heenger dog ogsa andre spejle pa vaggdroldspejle der forhindrer
klarsynet. Nar spejlbilledet far betydning for Lindhardts forkyndelse, kan

1w 3%/ "7JURHQ’

w3*/ "3DOPHViQGDJ’

12 Bjerg, Svend Arhusteologerne, P. G. Lindhardt, K. E. Lggstrup, Regin Prenter,
Johannes Slgk 994,(SB:AT, 1994),

13 PGL, Keerligheden, hjerteglgded935:Jesu Undere siger altid noget bestemt, de e
en slags BilledtaleScrapbog 1933944,12

w3*x/ . WWHULHU”~
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det skyldes hans opggr med teologisk oginiversitetspraegdorkyndelse,

som dertager form iden tidligebarthianske, tidehvervsk udgave. @gget

lettes for Lindhardt igennem en fordybelse i forkyndelsen i Grundtvigs
salmer siden igennem studiet af Kierkagrds opbyggelige taler og ikke
pseudnyme skrifter. Lindhardts opger har lighedstreek med det opger
Kierkegaard og Grundtvig stod for fra hver deres kant i deres arhundrede
op imod rationalistisk teologi, hvor kristendom nedtonedes til -dpds
moralleere. Opgaret har ogsa ligheder med dgbpBrorson og Hersleb

fra hver deres kanvar oppe imod i deres arhundrede med luthersk
ortodoksi som den tids fornuftsbetonede skolastik.

Lindhardt har trods sin milde missionske opveekst, i 1935, 25 ar
JDPPHO HW Vn W W IRUKROGIl Wig @elsed g GW Y L J\
IRUVRQHU™ DW KDQ KDU . UOLJKHGHIQen KMHUW |
preedikenklumme i Arhus Stitidende. Lindhardts refleksionsrum tager
form i hgj grad gennem neerleesning af Grurgftvsalmer. | 1944 holder
hanforedraget De levendesyst som slutter

| det daglige menneskeliv skal gudslivet leves, ikke blot i en provins af

sjeelen, ikke blot i gudstjeneste og andagt, ikke i seerlige kristelige opgaver,

men i almindelige menneskelige opgaver, pa lige fod med dem vi lever med.

Det menneséliv, Jesus Kristus levede ind i sleegtens arer, skal vi leve efter.

« WLO YRUW HIJHW EHGVWH Pn GHU DOWLG KHU Y UH (
med blotte gje, men som vi dog ved lever i os. Sadan er kristen erfaring,

trods alle forskellige udtryksmader, fewangeliets begyndelse pa jorden,

sadan er det ogsd med 6SGHW |iOH <& [O J&rGIWvor Livdrik pa

-RUGHQ RJ EOLY MPktdeh ol kohihellirs hjertet, der skabes

de levendes lyst?

Den kristne erfaring d@fglge Lindhardtgrundleeggenel den at der “altid
ma veerenoget som vi kun skimter med (det) blotte gje, men sbdog
YHG OHYHU L 'RRIHRJ GHWHU PHQQHVNHW RP
afvises den hellenistisk funderede, den platoniske teglegigjling til
fordel for Grundtvigdeengsel efter med poesiens vinger at na landet bag
hav. En leengsel Grundtviger opfyldt i den livsglaede, der er i livet nu og
her i Kristus. Gaende henover troens gyngende bro gétukrliukt ind i
menneskets liv| platonisk pavirket teologi er Guds kalighed den
virkelige virkelighed hinsides menneskets verden, og menneskets verden
har blot realitet som skygge og spejl, en gnist af guddommelig fornuft:

Iseer blev den livsforstdelse, som deekkes af det noget upraecise ord

platonisme gjort teologisk anvettelig, og for denne idealistiske tankegang

var det udiskutabelt, at vor erfarings verden ikke er den egentlige, men kun

har realitet som skygge og spejl af en hgjere, uforgeengelig og uforanderlig

YHUGHQ L ELOOHGHWY VNLNNHOVIBHHWHMQOHI GH H°
KHUQHGH PHQ GD PHQQHVNHOLJ IRUQXIW VHOY HU F

15 PGL, De levendes lysScrapbog |. 2, 1944949, 122123
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guddommelige fornuftt N D O G H W th& Réri&sket i sin tanke adgang

til de evige sandheder, d. s.teenkningergiver en ganske vist forelgbig og
brudstykkevis, men dpeaegte sandhedserkendelse af det guddommelige og
evige!*

Lindhardt afviser i enighed med Grundtvig®e levendes landat
teenkning, fornuft kan give en sandhedserkendelse af'GiDédt geelder
ikke om, som for Platons hovedfigur, Sokrates, at finde den sdndbe
allerede ligger i et menneske, men tvaertimod om at fa mennesket til at give
afkald pa dets egen sandhed, sa det kan transformeres af Guds sandhed,
som er keerlighed. Den kristne grunderfaring hgrer til i vor verden, hvor det
kan fgles og meerkes" GHMOH YL JRGW" |, HGVKXKGG\EHO'
virkeligheden ligger, svarer Lindhardt, at evangelietvis baggrund er
jedisk skabelsestratpa et meget tidligt stade af kristendommens udvikling
blev teenkt igennem medg modden greeske idealistiske filos®imebde
Derved blev denpa en maddil nogethelt andeend detder var meningen
med d&. Den blev teologi leere om Gud, hvor deskulle veere en
sprogbegivenhed, en forkyndelse af Ordet om keerlighed og livet som gave

Evangeliets aldeles konkrete befaling &eerlighed til Gud og naesten blev

udformet som en graegkaeget dydslaere, der i virkeligheden sigtede pa
VHOYIRUO{jVQLQJ JHQQHP VHOYIRUEHGULQJ RJ IRUN\Q
EXQGHW WLO HQ WHRUHWLVN R@hDaewiel ogvH ILNVHUFE
handende tro blev til betragtende og beskrivende anskuelse. Gennem hele

kirkens historie gar konflikten mellem teologi og forkyndelse, mellem

opfattelsen af kristendommen som et saet meninger og moralske regler og sa

pastanden om, at selve livet er en gave, ftar at modtages ma

videregives:®

Men hvis virkeligheden ikke ligger i idéernes verden, hvor ligger den sa?
Kristeligt talt ligger den midt imellem, i mgdet mellem himmel og jord, i
Kristus, Gud og mand. Lindhardt anvender Grundtiigdevendes landl
at vise denne sammenhang ved at besktiy¥ R U G D Q «

Grundtvig suveraent henlaegger al kristenlivets kraft og fred og gleede til

dette liv,ikke fordi han er smittet af sin tids henrykkelse over, hvor vidt vi

har bragt det, men fordi Gudsdet er staet op afedle og med dab og

nadver har sat os midt i livets kiderHUIRU NDQ GHW VLJHV RP MRUGH
herlige Lod: at leve hvor Dgden har mistet sin Brod, hvor alt, hvad der

blegned, skal blomstre pa ny, hvor alt hvad der segned, skal lgftes i Sky.

Hvor Klimpen DI -RUGHQ GH OHYHQGHV /\VW HU .OLSSHQ L

18 PGL, Teologi, hvad det er og ikke er. Fra spekulation til videnskatikel, Scrapbog

IV, 19591963, 63

7 Her ligger Lindhardt pa linje med Bernhards syn pa sand kundskab, som er sandhed
uden keerlighed. SC 42.6. Se kapitel 4

18 PGL, De levendes lysScrapbog |. 2, 1944949, 122123
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jorden, Klippen i brystet, det er Jesus Kristus, sandt menneske og sand
Gud™®

Kraft, fred og gleede hgradette liv til. De levendes lyst, klippen i
menneskets Pst, er Kristus, Gud®rdet. Mst har mennesket brug for at se
Guds virkelighedDet sker, nar menneské&r "ODQGNHQGLQJ DI GH O
ODQG” , -HWwAwWet kbmwhgV HeY levende land til mennesket med
dabens og nadverens livskildertol hab og kaerlighed. Forkyndelse er da
hos Lirdhardt, med hans indlevede tolkning af Grundtvidgs levendes
land som baggrund, at forstd somodsaeetning til teologi. Forkyndelsen
pastar, at liveer en gave, som et mennesan tage imod ved at give den
videre. Det kan kun forstds gennem hjertet. Fitemufatter det ikke. Elleve
ar senere udtrykker Lindhardt dette forhold saledes:

Tro og Fornuft har ikke noget Forhold til hinanden. Med Fornuften erkender

man Omverdenen, og Fornuften er et mere eller mindre velegnet Instrument

til det. Troen viser sig KQ L +DQGOLQJ , ". UOLJKHGHQV *HUQL
Mennesket sin Tro eller Vanttd.

Fornuft, ratio, er uanvendeligt i forkyndelse, for det er tro, forkyndelse
skal forkynde og ikke fornuftsgrunde. Troen forteeller, at mennesket kan,
hvad angar naestekeerligheddét og kravet om at elske Gud, kun fa
keerlighed ved at give keerlighed, siger Lindhardt. Det er det Guds Ords
spejl, troens spejl, himmelspejlet, Kristusspejlet, viser. Pa den ene veeq i
Lindhardts refleksionsrum haenger saledes Guds Ords spejl, hvori man ku
kan se sig selwog ser man andyer det ikke Guds Ords spejl, man ser .

Den platoniske spejling af Gud derimod, teologien, forandrer kristendom til
"LQWHOOHNWXHO VHOYIRUO;{jVQLQJ" RSE\JJHW F
resultater. | modstand ad idealisisk teenkende teologegnes endnu en

veeg | Lindhardts refleksionsrum, hvor troldspspejlene haenges op.
Efterhanden som Kierkegaard kommer mere under huden og Grundtvigs
VSHMOH RJ ELOOHGWDOH 1jOJHU PHG QDYQOLJ
der flere pejle op pa vaeggen, sande og falske.

Forkyndelsens spejle i Lindhardts preedikener kommer til at tjene som
modbilleder til forskellige udgaver af selvforlgsning. Forkyndelse og
teologi etableres i Lindhardts refleksionsrum som modsaetninger. De far
hver sin veeg. Selvforlgsningens forskellige spejle, som Lindhardts
forkyndelse taler op imqdhar forskellige betegnelser alt efter preedikenens
emne. Bggernes spéjl troldspejlet? den hykleriske ydmygheds spéjl,

Y PGL, foredragPe levendes lysScrapbog I. 2, 1944949, 122123

120 PGL, interview Kristendom saetter ikke skel meeh menneskeiScrapbog I, 1953
1959, 50

121 PGL, Preediken Juledagl95Q Scrapbogll, 19491953 55 Sla ikke op i baggerne,
men se virkeligheden, i bagerne mgder du bare genspejlingen af livet
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spejlet til spejling af andres fejl, somsalvejlingers spej)? starover for
lysets® og loveng® spejle. De sidste spejle, lysets og lovens spejl, kan pa
grund af deres ikkglatoniske, jgdiske herkomst forvandles til Guds ords
spejl. Kun Guds ords spejl er et dobbeltspejl. i2éekterer sandhedesm
selvet savel smn sandheden om Gud, dvsandhed og nade, lov og
evangelium. Dobbeltspejlets refleksion er ydmyghedens sted, Guds
ydmyghed og menneskets.

Du har nu veeret stilleiver for * X GV RUGY VSHMO . XQGH GX NHQGH
som keetteren, der ikkeag Guds vilje?.. | salmen tales der om at sgge de

ydmyge steder, men du skal ikke ydmyge dig og stille dig ydmygt an. Ogsa

i din ydmyghed s@ger du jo kun dig selv, og det gror der ingen raseetf

ydmyge sted er ikke det du straeber hen til, men der tiv allerede er og

skal hgre, at just som du er er du hans ejendom, og han dif?herre.

Sprogbegivenheden her og nu

3 * /LQGKDUGWYV «Vsddary Beft Ra) W931) Svend Bjergs
kapitlerom P. G. Lindhardt i c UK XVWHRORJHUQH" |EeDs -jU.
artikler om P. G. Lindhardt i Kirkehistoriske Samlingesrkyndelse som
befrielse fra kirkehistorierira 1976 ogP. G. Lindhardtfra 1989, Carsten

Bach Nielsen (redP. G. Lindhardt 19162010 =+ kirkehistoriker i en
rgverkule giver hver deres grundigandblik i og overblik over P G.
Lindhardts liv som forkynder og historiker. Bade Svend Bjerg og Jargen |.
Jensen kredser om en side af P. G. Lindhardt, den blufeerdige dansker, som
det & vanskeligt at fa greb om, og som maske er besleegtet med Het

kalder hans dobbelte refleksionsform. Det er en refleksionsform, der taler
til det menneske, demodtager Ordet udefra savil det menneske, der
modtager Ordet indefra, som til det menneske, der modtager det bade ude
og indefra.

122 PGL, Den yndigste roseKirke og Sogn Scrapbog VI1971-1979,1979,161 den
iskolde forstand der ser alting skarpt og alting forkert, fordi den har faet en splint af
troldspejlet i gjet

12 PGL, 4. sgndag i adventl982,Scrapbog VI1,198488, 32: Eller ydmygheden blev
den mest pikantenade at spejle sig pdor hvad er mere bekvemt end at fale sig sa
ydmyg at ingen kan stille krav til en.

24 3* "TURHQ ™ Han (Jesus) taler slet og ret til dem der tilfaeldigt hgrer,
som vi nu gar, og lod han os i historien om forvalteren seegst spejlbillede, sa lader
han nu Guds billede treede frem.

253*/ “3LQVH" Og netop som du havde faet din ret faldt lyset pa dig, du sa
dig selv i lysets spejl, og du sa ansigtet af et menneske som har faet ret, og det fik du
kvalme af. Kvalmerxdet er dommen.

126 PGL, Kristi Himmelfartspraediken Sankt Jgrgé@®67 Scrapbog V2, 1967 1971,
s.186 Den trolgse, som kender sig selv fra lovens spejl, har ikke brug for
overbaerenhed, men han har brug for hvad evangeliet lyder pa: syndernes forladelse
2r3*) . WWHULHU’
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Lindhardts forkyndelse fder ikke til rettei nogen kendtteologisk
kategorsering. Hans forkyndelse kan hverken placeres indepietisme,
tidehverv, indre mission, liberal teologi, dialektisk eller eksistensteolog
Det tager han @vrigt ogsa selv afstand fraedlogi er ikkehans gebet, han
er historiker og forkynder. Han tager afstand fra at bensevnes teolog. Det er
ogsa noget andet end teologi, forstaet i skolastisk forstand, der kommer op
til overfladen i hans forkyndelsé®et er som om evangeliet laegger sig
imellem, hvadder nu end matte veere Lindhardts teologi, og sa det, der skal
forkyndes For evangeliet skal veere en tiltale pa lige fod til hamtibg
resten af menighedertevangeliet friggrmed andre ord.indhardt ikke
alenefra hans egen teolagimen ogsa fra at skullssette skel mellem ham
som praedikant og tilhgrere®et, der skal forkyndeskal veereen gleede
for helefolket, tog det folk er han en del.e&dom forkynder er det hans
RSJDYH DW RSK YH VNHOOHW PHOOHP “WHF
UHSU VHQWDQWHU" RJ "GH DQGUH

Evangeliets store gleede skulde veere for hele folket; vi teologiens og
fromhedens repraesentanteer nok altfor tit blevet den egentlige hindring
IRU DW "GH DQGUH" P UNHGH®?QRJHW WLO GH OHYHQG'}

., EHJ\QGHOVHQ DI TUQH ~EHBIVQ GLHUG KTHIG VE |
"XSUREOHPDWLVN KDYGH R Y*daN pelisdé/n®rilerJn L RS

KDQ VLJ "L HQ YLV IRUVWDQG GHW OLEHUDOWHF
JUXQGHQ HU®SV\NRORUY IRUVWDQG™ HU /LQGKDU
anerkendelse og i opgared udsagnet WHRORJL HU L VLQ JUXQG
Han anerkender, at det er dak teologi er, og afviser af den grund teologi

VRP DQYHQGHOLJW WLO IRUN\QGHOVH 8GVDJQ
SVINRORJL™ VWDPPHU IUD OLEHUDOMBIRORJIHQ

erindringer, hvor det star som hans méttb.1944 er Lindhardt naet frem

til at

den herskende teologis veerste egenskab er dens forlgjede objektivitet; den

er selvsagt lige sa subjektiv, lige sa psykologisk, som teologi altid har veeret,

selvom den smyes med OMHNWLYLWHWHQV UHVSHNWLQGJI\GF
Enhver teologi, ogsa nutidens, er bundet ngje til de mennesker, der

frembringer den, til deres sind med alle de komponenter af gkonomisk,

social, moralsk, psykologisk, somme tider ogsa psykiatrisk, art, lem

veeret med til at danne det. Der bestar den intimeste sammenhaeng mellem et

menneskes religigse (eller irreligigse) livsanskuelse og dets 35yke.

128 PGL, De levendes lysScrapbog |. 2, 1944949, 122123
2PGL, « sddan set1981, 93
BOPGL, « sddan set1981, 93
BIPGL, « sadan set1981, 92
12 PGL, De levendes lysScrapbog |. 2, 1944949, 122123
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Det kan maske udtrykkes som, atishteologi kun er psykologbliver
kristendomlet for ensidig Og er derdet, dyrkes der periodeviasom i
ortodoksien *+ bestemte mennesketyper frem, som sa anses for seerligt
kristne:

Her til lands gik det jo sadan, at reformationen og tiden derefter i teologi, i

preediken og liturgi fastslog en enkelt mennesketype som d&eligt rette,

PHQV PDQ Vn VN YW WLO HOOHU IRUN WUHGH DQGU
mennesketype var den masdepressive, som svarer til Luthers sjeel&fiv

Hvis teologi forkyndes som psykologr konsekvensemat teologien
seetterGud og menneske lig med hmaen. For F. C. Krarup og hans
liberalteologiske meningsfeeller betgd forstaelsen af, at al teologi er
SVINRORJL DW "*XG khderPforSaQriiekiatitet, Yapskellige
NXQ L JUDG “ILiNdh&tdtsaBiter\8om modsaetning til teologi sé en
forkyndelse, hvor Gud og menneske er adskilte og dog sammenfgjede
denforkyndesdet, at Gud er skalveog mennesket skabningen; det er det
samme som,at Gud befaler og mennesket adlyder. Forkyndelse har
ingenting med psykologi at gare, for:

Det som ens egerorkyndelse skal sigte paa er, at alle virkeligt bliver lige
over forGud?*

Der er en verden til forskel padm alle mennesker bliver ligever for
Gud, og om Gud og mennesker kan blive lige. Forkyndelse siger det fgrste,
teologi i skolastisk forstand pver, i Lindhardts optik, pa det sidste. |
ILQGKDUGWYV IRUN\Q G HOMN RROHRG LE&bRgiviDapw® MV L
forkynderen Lindhardt frem til debunkti tilhgreren, hvor selvet giver
afkald pa sig selv. Et punktler renser og omvendebet ggr han ved
parallelt at fastholde begge rum i det enkelte mennd3gerummer i sig
for det farste: Brnuftsstridigt selvafkald (forkyndelsens sigte) dgr det
andet Brnuftsbetonet Gudsforstaelse (teologiens sigte). | fastholdelsen af
at vi rummer begge rum, gdran talen om spaendingsforholdet mellem
disse rum klart. Giver mennesket afkald pa sig selv, er der ikke laengere
noget selv at psykologisere over, men en feelles grunderfaring at handle ud
fra teller lade veere med at handle ud. fieet feenomen i Lindhardts
forkyndelse benasevnelargen |. Jensersprogbegivenheden her og Titi
og fortseetter det drejer sig naturligvis ikke om at Lindhardt nu skal
EHWHIJQHYV VRP P\VWLNHU" PHQ RP DW IRUVWNI
Praedikenernes sproglige tiltaleform sigflRG "DW NDOGH GHW MHJ

13 PGL,De levendes Bt, Scrapbog |. 2, 1944949, 122123

¥PGL, 2P EHW\GQLQJHQ DI GHW RUG *XG~

¥ PGL, avisinterview, 1948)pggret med Vaekkelsens Rudimenter iblandsospbog
l. 2,19441949,168

¥ KS:JIJ, 1976259
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OLJJHU KLQVLGHV PHQ¥ Qutidiggorelke & ¥vangelietvV HU ”

ligger i ‘katharsisvirkningens rensende funktiérog pa en fundamental

tillid til det rene bibelords iboende evne til at gare sig hgrbart her 6§°nu
SvendBjerg kalder! Q R P H QirdiNdrdts minimalhermeneutikog at

Lindhardt anvender bevidsthedsstremme i sin forkyndelse. Billedsprog,

hjertesprog og kvindesprog hgrer hos Lindhardt sammen og danner

modsaetning til al maskulin teologi, som Lindhardgdr afstand fré&

Lindhardt kreever, ifglge Bjerg, af sin forkyndelséen retorisk

selvlikvidation” som seetter tilhgreren fff Selv anser jeg med afseet i

-HQVHQV "NDWKDUVLV" RJ L %MHUJV "VHOYOLNY

som repraesenterende en saedidpbelt refleksionsformKendetegnener

billedtale og ydmyghed. De abner for troens klarsyn, Kristustro, som

begivenhed her og nu.indhardt er gundtvigsk + og luthersk + og

bernhardinskzi sin tillid til, at Ordet skaberhvad det neevneflil at Gud

sker, nar Gud taleddan er i sin forkyndelse ligesd meget ikkgekulativ

som ikkesentimental og ikkdatalistisk.Praedikenerne wlyar omklamring

og seetter kirkekirkelige beveegelser og den enkelte tilhgrer pa plads.

Feellesskaber savel som individer faget ud i sekteriske, ekskluderende

fornemnelser. Hans forkyndelse rammer indien enkle virkelighedder

kommer afat treekke vejret. Andedreettet frigivet gennem salmesang giver

adgang til en feelles virkelighed.l en kronik fra 1963, hvor Lindhardt

forsvarer den engelske biskop John Robinsons synspurfki@nulerer

Lindhardt det somat Gud er den yderste virkelighed. Det var for resten,

siger Lindhardt, det samme de gamle ville sige, da de oversatte evangeliet

fra dets farste modersmal til det gresk RW XUVSURJ “*XG HU nQ

JohannesHYDQJHOLHW +YDG KDU HW RUG VRP "'nQ

menneske, spgrger Lindhardt s&. Amaéter man kun i den betydningeD

andelige, &ndrige, spirituelle, luftigeyitkelige +og s& naturligvis: Aden

er redebn, kgdet er skrgbeligt. Men, spgrger Lindhardt, hvad betgd sa

‘'nQG” Sn GHW JU VNH NXOWXUVSUR-hgtdée? PRGH U (

Det beted "UHDOLWHW" “YLUNHOLJKHG" 2JVn GHQ.

overseettes og afmytologiserdsr at man kunne tilegneig "IRUDUJHOVHQ

ved korsef. De farste kristne gikid i verden med det budskab: Gud er

virkeligheden, eller virkeligheden er Gud! Mdar at Gud som virkelighed

kan komme helt pa plads i kristen sammenhadageves endnu en

bestemmelse:

BTKS:J1J, 1976, 262

18 KS:JIJ, 1976, 263

19 SBAT, 1994,134

140 SB:AT, 1994,136

“En karakterisktisk holdning fra Lindhardts side er hans forundring over at
pastoralseminariets daveerende reklens Brgndunikke har sans for salmesargg
Midtpunkt Scrapbog VI 1971979,59
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Den kristne pastandr ikke blot at Gud er virkeligheden (d.sc.at livet er
"VNDEW’ PHQ RJVn DW *XG HighedNelU @dgdtKk HGHQ
“"SHUVR Qr@eh p8Y at det personlige har afggrende betydning, er uden
mening for mig, hvis ikke det, vi ser i Jesus af Nataret et vindue, der fra

tingenes overflade lader os skue ind til selve vor tilveerelses grund og
veesen.'*

Jesus af Nazareth er i Lindhardts Robinfmstaelse ikke et spejl, men
et vindue, der far ostikke til at se det hinsidiget men til at skue
tilveerelsens grund. Lindhardt fortseetter med at beskrive, at
kristendommens virkelighed er en befaling om keerlighed til omvendelse
fra sig selv ud til de andre. Det er kristendommens virkelighed, dens
dagligdag og virker ved and. Guds and er virkelighed og kighed.
Virkeligheden eiikke et hvad, men en hvem. Andfegllesskab. Det indre
menneskeedbrydes @ opbygges i dette faellesskab.

Det er karakteristisk for Lindhardts praedikener, aintk@uderer enhver,
det bredtfolkelige og den enkelte, ved at tagestahd fra ekskluderende
tanker ibadedet kirkelige det ukirkelige, det akademiskg det politiske
landskab.Kristendomhandlerikke om athavetro, men om aweeretro,
ikke om athavelydighed, men om ateerelydhgr,lydig, kunne Iytteé“ Gud
kreever trg og lydigheden er selvforglemmelsé&hMed det giver Lindhardt
billedsprog tilden keerlighedserfaring, den dybe sammenhaeng mellem Gud
og nmenneske, sorkristendomer. Den finder sted,ar mennesket gard fra
Kristus somdet evige liv, gar udrh and som detder betegnefeelles
virkelighed og er sig bevidst om sin tetler mangel p& samm®g troer
kun til som handlingLindhardtshilledtale om keerlighedserfaringen et
udtryk for hars overbevisning om, at der i forkyndelsen altid skal tales
det helemenneske. Denne indsigt kreever et opggr, ikke med Luther, men
med ortodoksiensntellektualiserende ogationalismens fornuftspreegede
tendens Og som veern mod denskal folkereligigsitetens krav om
sanselighedog krop anerkendes Der skal forkyndes for alleslags
mennaker af enhver psykologisk type.Lindhardt far evangeliet, der
stedse henviser til korsets mgrke, til at kaste et befriende lys over
dagligdagen, sa det lystlhgrerens mgrke ofMed sinikke fornufts, men
folelsesbaserede refleksionsformmyor der ingen feerdige lgsninger er,
ingen feerdig moral eller livsregel, opfordres tilhgreren til at lade
praedikenen saette sit preeg pa den enkeltes hjerte, mund og haender.

“PGL, kronik, 1963Virkelighed Scrapbog V1, 19631967,5
¥ 3*/ 7~ 7UIR58,96

MPGL "7TUR’

“SPGL, DTT:PGL, 1944, 1833

RJ
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Lindhardts praedikener i kontekst

De skyldiges, de dgendes hunger og tarst eftearlden eneste veerdighed,

han anerkender, han, som er livets biladcr gudstjeneste er praediken blot

et mellemspil, som skal pege pa ham. Og nu gar gudstjenesten videre, og for
sa fa og sa mange, som vil vaere memt) ingen blande sig i deres motiver,
somkommer, eller deres, som bliver vaglgftes nu brad og viH?

| gudstjenesten er praedikenen blot et mellemspil, der skal pege pa ham,
som er livets brad, siger P. G. Lindhardt. Nar Lindhardts preedikenform
seettes under lup og ind i sin samtids praedikerdoriommer det hurtigt
frem, at han ikke haden dialektiske teologis udfordring:dd teolog at
skulle tale om Gud, samtidig med at man som teolog ved, at man ikke kan
tale om Gud. For Lindhardt er pa preedikestolen ikke teolog, han er
forkynder. Sa den btnanske udfordring preller af pa ham. Skulle hans
teologi, hvilken den sa engt, poppe op, mens han st preedikestolen,
slar evangeliet fadderne veek under dens argumenter og forklaringer. Hans
skelnen mellem teologi og forkyndelse afholder ham ikka fr
forkyndelsens tjeneste at veere en skarp, tekstkritisk ekseget. Tvaertimod er
det ofte eksegesen, der saetter ham fri til at finde evangeliet andetsteds end i
dagens tekst. Hans stil falder udenfor samtidens rammer, kan virke
anakronistiskzteller eviggytlig alt eter smag. Han er frimodidgpramfri, vil
nogen maske sige, ser pa evangelisterne som ligemaend, man kan slds med,
nar de teoloigerer i stedet for at forkyndélan udvider laesningerneager
andre evangelister med, hvis han ikke finder det hanrsdgkstraekkens
valg; tager afstand fra laesningerijs de ikke rummer evangelidtpkser
og eelter evangelierne med stor friheddtil evangeliet star klart om
.ULVWXV PHQQHVNHWYV EURGHU GHU "E\GHU GL.
brast med digi LY R J GHKH@:fifra har han den frihed? Selv forteeller
han, at han leerte den i 1936 i Uppsala af den norske professor i Ny
Testamente, Anton Fridrichsen:

En nordmand, der pa grund af de trykkende teologiske forhold i Oslo var

tyet til Sverige og nu som @fessor i Ny Testamente afstedkom en

betydningsfuld omvaeltning i sit fag, sa det drejedes fra en individualistisk

og vaekkelsespraeget forstaelse af de gamle texter til en langt bredere sans

IRU DW 17 HU "'NLUNHQV ERJ" HW QHGVODJ DI GtFt
sakamentale og kristuscentrede forkyndeBet kunne jeg jo have l¢eaf

Grundtvig, for den sags skyld ogsa af formhistorikerne, men nu farte det i al

fald til en langt starre frihed og frimodighed i forholdet til de texter som er

preestens preedikematerialkke et himmelfaldet gudsord, ikke udtryk for

3%/ "IDGYHUHQ’
“ 3%/ "1IDGYHUHQ’
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liberalt fortolket personlighedsreligion, men et trosvidnesbyrd fra de aeldste
tider 8

Anton Fridrichsenlohnson (1888 YDU I1UD SURIHVVRU
THVWDPHQWHWYV H [HidriithgdnNyruridis})8ed \nier@diionalt
anerkendt eksegetisk skole og havde en radikalt videnskabelig hqgldning
somhan blandedenedet stortengagement for kirkerkt typisk udsagn for
Fridrichsens eksegetiske holdning lyder:

Det er en seerlig vigtig og bemeerkelsesveerdig kgerdeng, som frem for

alt kan bevises: at Jesus ikke proklamerer en religigs visdom, en doktrin om
livet og hvordan man lever det, men giver os en vigtig besked om, hvad der
finder sted nu, og hvad der kraeves af os'fier.

Det er en holdningLindhardt kansta inde for, og som falger ham hele
hans liv som forkynder26 ar gammel, efter at have praediket i tre ar og
undervejs i researchen pa det, som skulle blive hans doktoréfftand
mader og harer Lindhardt et frigjayn pa forholdet mellem videnskab og
kirke, mellem teologi og forkyndelseDet preeger hambade som
kirkehistoriker ogforkynder. Lindhardforteelleri sin selvbiografi« sadan
setpa side 63at han fandt sin forkyndelses frihed allerede i 1936, en frihed
der ogsa fritstillede ham fra dialekiN WHRORJLY "KLPPHOIDOGQ'}
liberalteologeQ HV S HUVR Q O L JigareGahinddhOilkkée ktedph
én dag. For 30 sider leengere henn& isadan setsiderne 92 og 93,
IRUW OOHU KDQ RP VLQ IOLUW PHG OLEH&DOWHR
sin flugt veek frabarthianismen. kordan skildre den preedikenform, dea
slutningen af 1939 U Qddikler sig til Lindhardts seeregne, frie form,
inspireret af det eksegetiske frisindFridrichsen stod f& Kan den
kategoriseres?

Albert Grozingers honietik skildrer i sit korte praedikehistoriske afsnit
Luthers forhold til det at praedike, og i det kan der findes en del lighedstraek
med Lindhardts. Ifglge Grdzinger kommer Luthers reformatoriske
gennembrud som en grundleeggende erfaring af frihed. Lutheroidtil at
laese Rom 1:17 til ende, sa det ikke kun er Guds retfeerdighed, der star som
en trussel foran ham, men Guds retfeerdighed forstéet at den,
retfeerdigheden, &suds gave:

Da begyndte jeg at forstd Guds retfaerdighed som. at det er den gennem
hvilken den retfeerdige lever som Guds v « 'D ILN MHJ HQ IRUQHPPHO

s 3% «sédan set1981, 63

%% Anton Fridrichsen and others, DadReess, Westminstdrhe oots of the wine1953
"Jesus, St John and St Padrhis is a particularly important and remarkable fact, and
more than anything else it goes to prove that Jesus did not proclaim a religious wisdom,
a doctrine of life and how to live it, but an urgent ssgge about what is now taking
place and what is required of &8-40
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af naesten at blive fadt pa ny og at kunne ga ind gennem abne dare til
Paradis’*° (Luther 1982, Band 1, 22 f, her citeret efter Grozinger)

Den reformatoriske grunderfaring af frihed tog witgangspunkt i en
tekst Luther finder en ny tilgang tilkiften, som vendeop og ned pa alt
hvad han tidligere har forestillet sigLuther glemmer aldrig, at
Reformationens grunderfaring af frihed er ngje forbundet med sproget. Det
igen bestemte harferkyndelse, skriver Grozinger. Luthersrhiletik har
tre hovedpunkter: @edikantens selvforstaelse, tilhgrernes betydning og
sprogets forstaelighed. For ham er det vigtigtalle mennesker star lige
over forGuds ord xpraedikanten inklusivéPraedkantenadskiller sig fra de
gvrige tilhgrere kurved at have en teologisk uddannelseved at have
leert praedikenhandveerket. Menighedens opgave er at leegge meerke til, om
preedikanten preediker Guds ord eller sit eget. Preedikant og menighed
stilles, som Grozingerdirykker det (s. 57), i et yderst aktivt forhold til
hinanden. Tilhgrernes frihed begrunder praedikantens frifogdomvendt.

Alle de punkter, der er vigtigst i Luthers homiletik, er ogsa vigtigst for
Lindhardt i hans homiletik:Udgangspunktet er tekstemraedikantens
VHOYIRUVWNnHOVH WLOKjUHUQHYV EHDW\WBLQJ RJ
ens egen Forkyndelse skal sigte paa er, at alle virkeligt bliveoVligefor
Gud”** sagde Lindhardi sit opgar med veekkelsernEor desatte skel
mellem frelste ogkke frelste. Med dette og andre lignenatsagnndtager
Lindhardt samme holdning som Luther til, hvilken rolle preedikanten har
sammen med sin menighed. Den farste tilhgrer er preedikantef? selv
Demed bgr ligestillingen med de gvrige tilhgrere veere atibleindhardt
beskriver intetstexinogen omveeltende oplevelse, ingemdenoplevelse
eller omvendelseshistorie. v han beskriver ofte og en let fastaelig
sproglig form, at deat omvende sig er at vende sig om, bort fra sig selv og
ud mod naesten.

ReducererLindhards forkyndelseevangelietindhardt siger sjeeldent
mere i sin forkyndelse end, hvad der er ngdvendigt for at et menneske
forlgses *ikke af sig selv men af syndes forladelse £til at veere
frimodigt og leve glad Her er han luthersk tilifigerspidserne. Han ser
IRUWDEHOVHQ VRP HQV HIJHQ KiMVW SHUVRQOLJ
VHOYFHQWUHUHGH GHW DOWLG DI VLJ VHOY EH
VHOYYRUWDEHOVH HU LNNH EORW HQ PXOLJKHG F

Luther mente, &r han skrev en bog om den treelbunditie +som ikke er
bundet athverken Gud eller djeevel, ikke af arv ogljg, men af sig selv,

0 AGro:Hom, 2008 56

BLPGL, avisinterview, 1948)pgeret med Vaekkelsens Rudimenter iblasdbcrapbog
l. 2, 19441949,168

1*2S5e 1.5 og AGro:Hom, 2008, 57

3 PGL, Himlens lgn og helvedgsne, Berlingske Tidende, 29. juni 1980
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NUXPPHW LQG L GHW GHQ YLO 7KL ¥MMedndstDQ PDQ "JjU
er altid gnsket (frygten, habet), som pa forhaestémmer, hvad man ville.

| den lille katekismezsom til alt held ogsa er kirkens bekendelsesskift

WDOHU /XWKHU RP .ULVWXV GHU KDU "JHQOjVvVW PL
P HQ QH Vahité sammenhaenge kan han sige, med trosbekendelsen, at
.ULVWXV DWHQ MG Ot ldd3d deGatl $ta last og brast med de

fortabte™

Lindhardts trosvished, pa trods af at hans tro efter eget udsagn minder
mere om trod® end om tro, gar ud pa, som han ogsa ser den hos Luther, at
Kristus star last og brast med dentétte. For Lindhardt er Kristus
PHQQHVNHWY EURGHU ,NNH IRU LQJHQWLQJ HU
EOHY PLQ EURGHU’  , UhGhaidt ofeebt Vo€ RilHdde til.
Lindhardt reducerer ofte i forkyndelsen evangeliet til slagkraftige fyndord
"VRUHU DW Y UH WUR’™ hvadd&t EvVig® | e, Nridhves; U J H
‘'nQG HU YLUDeHKah hisfbGtas til, at Lindhardt ger Kristus
mindre end han er. Men reduktion er ikke at hugge en heel og klippe en ta.
Nar man reducerer en sauce forfingsforsteerkes smagen. Anvendt med
positive konnotationer kan Lindhardtl fra en sproglig betragtning saledes
kaldes reduktionisMinimalist erogsa etleekkende udtryk, fordi Lindhardt
bade som retoriker og som liturg er sa kidan ved hvilke billeder fan
kan bygge videre pa gennem sit valg af salmer og gennem gudstjenestens
handlinger Der skal blot et enkelt oril for at forlgse en indre billedstrgm
hos den, som lytter til eller leeser hans praedikener. Et enkelt skift fra ordet
tegntil ordetkeertegrertilstraekkeligt:

Vielsesringen kan vaere en sadan stump forkyndelse, et stumt tegn som siger
mere end alle ord, fordi tegnet er blevet til kaertégn.

Nar tegn bliver til keertegn, nar Ordet ind i menneskets indkrogethed og
genopretter det i sin veerdighedt veere sig selv nok er en ulyksalig
tilstand af udefinerbar skyld, siger LindharBet gor detekstra vigtigtat
fare en forkyndelse, hvor man erkender &mged Lindhardts udtryktsom
keerlighedens skyldngf sa skylden far et sted at ga hen, et steat kien
kan forlgsesDetsted er keerlighedens stgdimyghedens sted, dallerede
har givet mennesket synuhes forladelse til at ga ud og leve dagligdagen
glad gennem relationen til andre. détfrihedsbudskalkan veere sveert at
opfatte, nar man farst &ravlet helt ind i gj selv, er der ikke meget nyt i.
Det er noget Bernhard i ggtiogsa er god til at beskrive jf. SC-28, 34,
80-82 om den krummede sjeel, der retstg ud ved den rette ernaerirkn

> PGL, Himlens lgn og helvedes pirgerlingske Tidende, 29. juni 1980

15 PGL, Intet Gudsbevikronik, 1979,ScrapbogvI (b), 19791984, 2

B 3*/ "cQGHQV %LOGBGWDOH"

157 Jf. BaC, Ann 1.2: Ae vore fortjenster er Guds gaver, derfor star vi i geeld til Gud,
AnLa:BCTC, 2013,107
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vending Luther siden bygger videre pa med vendirmyarsjeelender var
krummet ind i sig selncurvatus in seDer var fedt pa hjerterne allerede i
Gammel Testamentes tilblivelsestid, sa hvorfor skudiehdve sendret sig i
Lindhardts tid®

Lindhardts gudstjenesteldtsynets ydmyge billedtale

De troedemaske at de gik til alters for at opleve det seerlige, men de gik

hjem og vidste, at de havde fundet det almene, det almengy@iigea var

det jo teenkeligt, at man en dag forbandt alt det, som man skal tro pa og have

rigtige meninger om, og det kunde tees, at man slet ikke lagde reag

veegt pa, hvor personlig dgvor inderlig den tro var, og hvilke udslag den

gav i stemning og falels®et kunde teenkes, at man i den grad kom til at se

sandt pa sig selv, at man glemte alt andet, alt det, man havde ibatgt t

betrygge sig med, og slet ikke vidste af andet end det ord fra en gammel
QDGYHUVDOPH "'HW HU PEJ QRN KDQV RUG HU WUR"’

, DUWLNOHQ "$OWHUWDY OtH@gin R.IG.JHQHhArdIsI HOV HQ
preedikensamlingGentagelse(1975) indkredser Jgrgen |. Jens. G.
Lindhardts forstaelse af gentagelse i spaendingsfeltet mellem gudstjeneste
og dagligdag. Ligesom gudstjenesten gentager Treenighedens skabelse,
forlgsning og virkelighed i alle sine led fra indgangsbegn, gloria, kyrie,
trosbekendelse, kirkebgn, nadveddan leegger Gud i en gentagen handling
hver dag foran mennesket som en gave. P.L@dhardts billedtale
begynder allerede inden preediken og salmevalg i hans valg af
trosbekendelse. Han foretrak Nikaenurgudstjenesten med denlys af
lys” og Gud som ‘det synliges og det usynliges skaberf UHP IRU
Apostolikum. Lindhardts anvendelse af billedtale far hans gudstjeneste til
DW K QJH VDPPHQ %LOOHGWDOHQ JnU LQGDC
L Q G H U ® agligidGhjertet. Gudstjenesten meeks.dabers handlng,
bliver billedtale: DHQ HU ~ O Ft\ekgetinp€ pa Lindhardts forstaelse
af daben som billedtale lyder:

Daben er Guds ord til os, ikke en ceremoni som forandrer noget i eller ved
den dgbte i forhold til den udgbte, men i en lignelse, en billedtate s
forkynder dad og opstandelse, dom og oprejsning, siger daben til den
enkelte hvad evangeliet tilsiger enhver: tilgivelsen som er eet med det
levende hap

18 Jf. P. G. Lindhardbmtale af Luthers forhold til dettat veere indkroget i sig selv,
Dansk Kirkekundskald979,74-75

193%/ "IDGYHUHQ’

10 KS:JIJ, 1980, 2123

161 3%/ 33\ Q'

w23*) ""HQ NXQVW DW SU GLNH"

133%/ " QGUiPPHOVHQ"
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(YDQJHOLHW HU PHG HWsynligivsdorsjddl g SidX Q GW Y |
men let nok akende gennende tre livstegn: &rkyndelse, bekendelse
lovsang.** Det er ikke tilfeeldigt, at der er tale om tre livstegn.
Treenigheden gemmer sig i hvert af gudstjenestens led. Det er livets
usynlige, men virkelige dimension der far form og struktur i Lindhardts
gudsjeneste. | den er dab billedtale, og nadver er ogsa biflezlker
lignelse:

nu var tiden udlgbet, og han sad den sidste aften og vilde samle alt i en
lignelse som ikke blot skulle bindes af flygtige ord, der kan forskydes i
erindringen og forfalskes bewt og ubevidst i gengivelsen; derfor skulle
den lignelse som samlede det hele stgbes i hariffling.

Det er altsd ikke alene Jesu fortaellinger, der er lignelser hos Lindhardt,
det er ogsa Jeswmandlinget der er lignelse og billeddet billece Jesus
giver med indstiftelsen af nadveren, er, ifglge Lindhardts forkyndelse i
Kierkegaards sprogdragt, keerlighedens gerning. Den implementeres som
billedtale i gudstjenesten. Selv kalder Lindhardt gudstjenesten for en
komposition, hvor preedikenen har den funktion, 8@ VRP "IRUVW\UUHQ
HOOHU ’P HGKalHP ¢sSdnGf gudstjenestens led, de kultiske led,
lovsang, bekendelse, nadver og dab til at lyse. Preedikenens opgave er at
give gudstjenesten struktur og dybde. Men netop i praedikenen ligger en
faldgrube. Deropstar, nar praedikanten glemm®&W HQ SU GLNDQW “N.
QRJHW DW VLJH RP KDQ HU VLQ HJHQ IjUVWH WLO

Der er positioner hvorfra forkyndelsen pa forhand er forfalsket, ogsa om
hvert ord skulde veere rigtigt det sker bl.a. i samme nu preedikant og
menighed sagligt kommer pa hver sin side af preedikestolens eller
knaefaldets skranké

Preedikanten skal som funktionaer fegrst og fremmest have en ydmyg
holdning til sin funktion. Som praedikant skal man vaere bevidst om den
konflikt man er sat i, ellers ryger dstienesten pa gulvet. For kristendom
bliver kun til £tsom forkyndelsg”

| samme nu praesten vilde stille sig et andet sted end sine tilhesene den
beskikkede hyrde, leerer og kultforvalter, som den der ved sine erfaringer
var blot et halvt hestehovedrfin de andretsa vilde alt smuldré&’

©3*/ ""HQ NXQVW DW SU GLNH’
% 3*x/ "$OWHUJID4J’
w3/ "$OWHUIDAII’
w3*/ ""HQ NXQVW DW SU GLNH’
©v3*/ "1IDGYHUHQ’
PG/ "'HQ NXQVW DW SRIGLNH’
03*/ ""HQ NXQVW DW SU GLNH’
3*/ ""HQ NXQVW DW SU GLNH’
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At stille sig et andet sted end sine tilhgrere, ville veere at gptie mere
end dem, villeveere hovmod. Lindhardt kraever af sig selv som forkynder,
at han er sin egen farste tilhgrer, og at han stiller sig densasted som
resten af tilhgrerne, som er menigheden. Det er den kreevede ydmyghed. At
han lykkes med det krav til sig selv, ville han helt sikkert aldrig selv have
kunnet sige noget om, men en af hans tilhgrere skriver:

Og sa var der det meerkelige #6omjeg stadig i tilbageblikket vil fastholde

+DW /LQGKDUGW L JXGVWMAQNMWrEM, hahQ&8B WH™ Vn OLC
kendt, han var professor oppe pa bjerget, han havde en imponerende
publikationsliste, og han havde en stor og trofast menighed. Alt dete kunn

man godt forestille sig, kunne friste til en vis selvcentrering eller til

koketteri og selvhenfaring i preediken og liturgisk optreeden. Men det gjorde

det aldrig. Jeg er naeppe den eneste, der har oplevet P. G. Lindhardt som

ydmyg i gudstjeneste'r.

Ydmyghel og billedtale udger for Lindhardts forkyndelse tilsammen en
made at tale om menneskets forhold til Gud pd, hvor alle, ogsa preedikanten
ma sgge at gare det ubegribelige begribeligt uden at tage det hellige ved det
ubegribelige veek. | gudstjenestens dramgitke rummed dendilledtale
og handlinger udstrakt over tiflgres det lyttende menneske igennem en
selverkendelsesproces med salmesang, trosbekendelse, dab, ban og nadver
som redskaber. Praedikenen er idseliden, der forlgser eller fremkalder
lys og dybde i det hele. & lys, der seetter et menneske fri til at veere glad.
Denne made at anskuelmg og forlgse forkyndelsen afrd@t pa, som
noget der finder sted undervejs i gudstjenesten og ikke udelukkende i
praedikenen, er maske ikke original, merswderre dog sa sjeelden at den
fortjener opmaerksomhed. Sanne Thgisen forteeller videre, hvordan hun i
gudstjenesten har oplevet Lindhardt

som en tilbagetrukken tjener, der henviste til noget andet end sig selv og

sadan gav rum for os andreog det oplevedesom befriende for et ungt

menneske, som havde erfaringer med landsbypreestets®gl JQHV "EUHGHQ
VLI Sn UXPPHWYV OLWXUJLHQV RJ PHQLJKHGHQV EHN|
hvem ved, lige s& meget som praedikenordene selv gjorde, ldanman

trods al mgdommelg forngjelse anede i preedil@mved siden af eller under

al polemikken og ironief?

Lindhardt ville blive glad, hvis han laeste Thagisens oplevelse af ham i
kirkerummet.For det var netop sadahan opfattede forkynderens rolle:
Som en funktionaer, retjener, hvis ord kun gjaldt, hvis de var rettet mod
funktionaerens egne dgve gren. Selv har jeg aldrig oplevet Lindhardt, men
finder i Thgisens beskrivelsn bekraeftelsaf det jeg mener at have laest

1 6DQQH % 7KiLVHQ KiRaEBNP2RHMIOHQ”
B EDQQOH % 7KiLVHQ KiRaEBN2BIMIOHQ’
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frem af Lindhardts seerlige retoriske form og stil.ndvor Thgisen taler
om som karakteristisk for Lindhatcr en alvor, der stadig ger glad.

2.10. Pietisten Lindhardt?

Al sin kritik af pietismen til trods har Lindhardts opfattelse af
gudstjenesten pa sine pder lighedstraek med pietismepsedagogiske
svar padet protestantiske grundspgrgsmabkad er tro20g man ma give
Carsten BachNielsen ret i sin iagttagelse af, at Lindhardtv&8n MDJW HIWH
en pietisme, der kunne forene livet i veekkelsernes samfund med det
NRQIRUPH RJ NRQWU RCORtisoad Q& Hn lreaktidhDPA HQ °
ortodoksiens tagrkelagte gudstjeneste og trosprakgiden lykkedes med at
gore gudstjenesten levende, troen tilgeengelig. Pietismen udsprang med al
sin fglelse og hjertesprog af ngdvendighed efter ortodoksiens ordfyldte,
strenge tdte. Tilegnelse af tro, siger pietismen er et badeikke et enten
eller. Der skal med andre ord bade arbejdes med forklaring (fornuft) og
med klarsyn (fglelse)i gudstjenestenddktorafhandlingn fra 1939 om
Peder Herslebredeger Lindhardt for Herslebsade at fdkynde sin
forstaelse af troensaddeog. Tro erbadedet umiddelbart hgrte orog en
refleksion der medfgrer estemte handlinger. Tro eikke blot
betingelseslgs tillid, som ortodoksien preediker, den er ogsa en
falelsesbevidsthed, der fgrer ersteent made at handle pa med sig. Det
Lindhardt kalder de psykologisitiske fglger. Tro har i denne pietistiske
udgave en indbygget konsekvens, der kaeder troens handling (keerlighedens
gerning i mennesket) sammen med troens ophav (som ogsa er kaerlighed).
Det er underordnet, hvor der begyndes. For dem, for hvem det er enklest at
opdage troens vaesen i en beveegelse indad, er dét godt (pietisterne). For
dem, for hvem det er enklest at opdage troens veesen i en bevaegelse udad
og fra et udefra kommende ord, er dédt (ortodoksiens folk). Det nye i
Herslebs tog Brorsonsz+pietisme er, at der abnes op ogsa for en indefra
kommende handling og refleksion, som mange, men ikke rabanesker
har tilgang til. Det er en abenhesler foren usynlig side af det skabte. En
side, der kun kan tales om i billedtale, fogen kan se derdbenheden
medfarer, at flere typer mennesker kan tilegne sig tro end i ortodoksiens
retorik, hvor det kun er det udefrakommende ord, der giver adgang til
tilegnelse aftro. Tilegnelse af o som handling er en fglelsessag og
indebaerer hjertets refleksion, siger pietismen og Lindhardt med den. Det er
I denne refleksion ydmyghed toner frem som kendetegn. For visheden om
nade, syndernes forladelse, pa trods af det man i refleksionen har indset om
sig selv, giver ydmyghed.

" BachNielsen Carsten,Omvendelse og bekendels&iRa:CBN, 201Q 7
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Og hvor billedet pa ydmyghed kommer fra, giver Peder Hersleb et bud
Sn L VLQ "VA\YHQGH 3U GLNHQ RYHU GHW V\YHQGH
Hersleb beskriver, hvordan Jesus i ydmygbedr for Faderen pa korset
bgjer sit hoveddr at kunne lytte bedre til det menneskene vil sige, nar de
kalder pa ham:

i henseende til hans Fader var dette sidste Vinkydinygheds™ og
Underdanigheds Tegn, at veere sin Fader lydig indtil dgden (P2ilp.8):

(« | henseende til hans Venner og Tmde, var denne sidste vink et
Afskeeds tegn; Hand bgyede sit Hovet nu at viise sin Tilbgyelighed til
Mennisken, hans Lyst til Menniskens Bgrn; Hand bgyede sit Hovet ligesom
med nedbgyede @ren at hgre hvad vi endnu har at bede ham om, at hand er
naer hos all dem som paakalde haktand bgyede sit Hovet at give osnd
sidste Afskeeds Kys som vordgigom der nu var fuldkommet formedelst
Lidelser; Hand kysse mig med sin Munds Kys, siger Bruden (Hdyas.

1).*¢ Indtil vi eengang i Himmelen igjen skal omfavnerii kysse ham og
aldrig meere skilles fra hatf.

Billedet af Kristus, der bgjer sig ned, fra Herslebsgiken mindeom
en legende, der knytter sig til Bernhard af Clairvaux. Stilen fra preedikenen
med Hgjsangen som grundtone er ogsa bernhardinsk. Legeaddterh
om, hvordan Bernhard, mens han under bgn betragtede Kristus pa korset,
oplevede, hvordan Kristus bgjede sig ned og omfavnedeHRateellingen
som er en art gjenvidneberetnirgiar i Konrad af EberbacHsxordium
Magnumom cistercienserordenens pagelse Den KDU VRP WLWHO 2§
andelig munk der sahvordan den korsfeestedém@ginem crucis
RPIDYQHGH GHQ KHOOLJH |DAGatHb Mera@ayi frd Q YD U |
en artikel fra 2004 placeret forteellingen en liturgisk, cisterciensisk
ramme. Mondnari paviser, hvordan liturgien til Langfredagshgjmessen
passer med de detaljater star om Bernhardl.a. at han |a udstrakt pa
gulvet og omfavnede korsett et ritual, der stadig hgrer med |
cisterciensernes LangfredagsliturgMontanari viser ogsa hvordan
forteellingen passer med det billede af Kristus, Bernhard veegter fra bl.a. SC
31.2, hvor han forteellerat den herliggjorte Kristus kan mennesket ikke
omfavne, far det selv er blevet fuldkomment omformet

alle vi, som med utilslgret ansigt i et spajkuer Herrens herlighed,
forvandles efter det billede, vi skuer, fra herlighed til herligted

"> Herslebs egen fremhaevelse

¢ De sidste fire linjer minder om Bernhard af Clairvaux, SC 2.6 (Hgj Edidi han

ikke bryder, hvad han har lovetd lad ham udtemme sig, lad ham ydmyge sig, lad ham
bgje sig oggive mig et kys med et kys af sin mund.

1" peder HerslebBiskop Peder Herslebs Praedikener over Lidelsesordene paa Korset
tilligemed en Praediken over det fgrste Ord efter Opstandefsany udgivne af E.
Schjerning, Kjgbenhavn, Wilhelm Priors Forlag, 18811-312

18 SC 31.2 SChr 431:430



Introduktion til P. G. Lindhardt | 65

Legenden eeksemplariskbilledtale, ikke mysi. Den Kristus vi kan
omfavne i dette liver for Bernhard som for Hersleb i det ovenstaende citat
den ydmygedeKristus pa korset® Lindhardt tager Herslebs ngje
sammenknytning af Kristus som den ydmygede pa korset, ydmyghed og
lydighed i ét, med sig ind i sine preaedikener. Men hvordan forbinder
Lindhardt selv i sin gudstjeneste og i sin forkyndelse 200 ar eftetelders
tro som hjertets umiddelbare tillid og tro som erfaring af vished om nade?
Han siger jo selv, at der ikke er sket meget siden da. Har Lindhardt ogsa
dette badeog som grundlag i sin forkyndelse? For at fa afdeekket
spgrgsmalet kan Lindhardts salmevaly hans anvetelse af salmerne i
preedikenengive nogle pejlinger. Lindhardts kendetegn, ydmyghed og
billedtale, bliver tilsammen en made at gere Gud neerveerende i
gudstjenesten. Gudstjenesten bliver et sted, hvor Gud finder sit ydmyge
sted. Gud bliver hjegts gaest veat mennesket tjener Gudilhgreren kan,
ved at blive tjener i gudstjenesterfgre gudstjenesten med sig ud i
dagliglivet som et eksempel til efterfglgelse. Eller, som Lindhardt
IRUPXOHUHU GHW "NULVWHQGRP EQiYGddd NXQ WL
OLY L®YRAOBN OLY L YRUW NRPPHU W W Sn IRU ¢
PHQQHVNHOLY JXGVOLYHW VNDO OHYHV "Sn OLJH
mere praecist udtrykker Lindhardt det i 1963:

Troskaben er ikke en kilde til gleede, det er omvendtdglteer det eneste

GHU NDQ In GLJ WLO DW JOHPPH fvédddH®eY RJ OHYH
bange for at levet " GHW YDU MHUHV IDU YHOEHBEDJHOLJW DW
var, det er afgjortDe ord ma da af og til kunne ggre selv den der svindler

med st liv bade fri og glad, keek og muntét.

2.11. Konklusion pa introduktion til P. G. Lindhardt

Lindhardts efleksionsform er et tredimensionelt rum med Guds Ords spejl
pa den ene vaeg, troens spejle pa den anden, og selvspejlingens forskellige
troldsplintsspep pa de sidste vaeggéra Luther henter Lindhardt brikker

til sin forsoningsleere. Fra Grundtvig og Kierkegaard, HersleBrogson

alle fire med pietistiske rgdddnenter Lindhardt sprog og billedtale til sit
refleksionsrum. Fra Herslelog Brorsons pietisméenter Lindhardt sin
forstaelse af, hvor vigtigt det er, som pietismen gjorde det, at anerkend

tro tilegnes pa fakellige mader:defra eller udefra eller bade indeg
udefra.Det begrunder, at der i forkyndelsem og skal vaere en balance
mellem flelse og fornuftfor at enhver skal kunne nas.

1% Montanari, Antonio, ocsd,e Crucifié embrassant saint Bernattlne relecture de
la scéneCollectane&Cisterciensia 66 (2004), 586

%0 PGL, De levendes lysti944,Scrapbog 1,294449, 122123

B.3*/ "TURHQ’ O
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Lindhardt tager som forkynder afstand fra teologi. Teologi er dpeén
og har udspring platonismen, der meneat sandheden pa sokratishanér
kan findes frem i den enkeltdeologi vil altid sgge at finge Gud og
menneske pa lige fodhed sin anvendelse af forfiiuog psykologi til at
forstd Gud. Teologisk betragtet kan (i hvert fald nogle) mennesker da
gradvist (bilde sig ind at) neerme sig Gud gennem fornuftserkendelse, sa tro
modsat sit vaesen bliver éornuftsbaseret erkendelse.

Forkyndelsenaf evangeliet derimod, meabdder i jgdisk taenkning og
religion, seetter alle mennesker ligeer for Gud. Her sgges ingen lighed
med Gud i Gudsforholdet. Alle skel mellem mennesker sle@esr for
Gud alle er ye. Lindhardt er enig med Luthdiey Kierkegaardskrav om,
at praedikanten esin egen farste tilhgrer ofgrst er forkynder, nar han
rammer sig selv og sin egen eventuelle teologi. Preedikenen skal kunne
forstas af enhver, hvilket gar tilhgrernes betydrstor. Det skal forkyndes,
at ingen kan erkende Gud, og at enhver kan tro pa liv og keerlighed som
Guds gave. | erkendelse, @t den enkelte (ligesom alle) ma give fortabt
over for Gud, henviser Lindhardt mennesket til ydmyghedens sted, Guds
Ords spejlsted, korsets og opstandelsens si&et er detsted hvor Kristus
som menneskets broder er fortabt sammen med den foiaditsted er det
sa, at Lindhardts og Bernhards forkyndelser maske vil mgde hinanden,
sadam som Herslebs preediken om det Korsord @ den liturgiske
fortolkning af legenden om Kiristus, der bgjer sig ned fra korset og
omfavner Bernhard, kan have givet en fornemmelse af.



3.1.

3.2.

3. Introduktion til Bernhard af Clairvaux

Bernhard af Clairvaux og hgjsangspraedikenerne

| kapitel 3 treekkes Barthard D1 & O D L U Yop dXkpft&/tr@K. Yilblrelsen

af hgjsangspreedikenerne  beskeve Konturerne af Bernhards
refleksionsform, hans mentale forestillingsrum, beskrives ud fed tiem,
SC 28 0g74. Bernhards hgjsangspreedikesesttesnd i og op nod deres
neermeste kontekst, skolastisg monastiskpreediken.Genopdagelsen af
den betydning@Bernhards hgjsangspraedikeihar haft forden unge Martin
Luthers opfattelse af ydmyghetiog dermed for den lutherske traditions
opfattelsezridses ophvorefter der konkideres.

Beskrivelsen af de fagrste & Bernhards liv frem tihans indtraedelse i det
ny Kloster i Citeaux erigesom skildringen af resten af hans baseret pa
hansVita, dvs.de levnedsbeskrivelser Vilhelm &ankt Thierry, Bernhards
ven, og Gotfred af Auxerre, Bernhards sekreteer, senere abbed i Clairvaux,
skrev Deres beskrivelsehar hagiografisk karaktef> Pa trods af det
gemmer der sig ikdldringen af Bernhards liv ogsa mangpstoriske
oplysninger. Det emuligt at skelne det legendariske fra det mere faktuelle
+ 0g nogle gange viser det sig, at ,detan tror,er legendarisk, er
begivenheder knyttet til klostrets ritual&rEr stoffet legendarisksom f.
eks. Bernhards barndomserindriig sa tjener ofte ogsa det et lgdigt
formal, nemlig at skildre Bernhards indre liv.

Bernhard fgds som tredjdarn i Fontaine¢esDijon som sgn af Aleth
af Montbard og ridderen Tescelin den Rgde af Fontaines. Som barn, til en
julemessesammen med moderen, ser haet synJesu fadsel i stalden i
Betlehem for sig Det bliver et billede, der fglger ham resten af livet
Sgskendeflokken vokser til syv bgrn, heraf en pige, Humbelina. Bernhards
fem bradre bliver alle uddanngdm riddereModeren,Aleth, som lever sit
liv i ben, og som Bernhard er staerkt knyttet til, ser gerne, at Bernhard gar
ind i kirken. Aleth dgr, da Bernhard er 186 ar. Daer Bernhard midt i sin

82 | det fglgende treekker jeg pa Christiansen, C. P. Bernard af Clairvaux
Schgnbergske Forlag, 1926, McGuiBegian Patrick,Den fgrste europaeetBernard af
Clairvaux Alfa, 2009, WibergPedersen, ElsdBernhard af Claivaux - Teolog eller
mystikerAEWP:BAC, 2008) 2008

'8 Montanari, Antonio, ocsd,e Crucifié embrassant saint Bernartline relecture de
la scéneCollectane&Cisterciensia 66 (2004), 586
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uddannelse ved kirkeskolen i $torles i ChatillonsurSeine Der far han
udover et indgaende kendskablitiirgi og til bibel, ogséen omfattende
viden fra og omklassiske latinske forfattere. Efter at have haft mere
intellektuelle planerslar den efter sigende smukkege mand om. 21 ar
gammel bliver han under et besgg i en kirke klar over, at han ma leve op til
moderens gnske og blive munk. Han samler fire af sine brgdre, to onkler og
24 venner Fra slutningen af oktober 1111 og et halvt til halvandet ar frem
lever de pa faderens borg i Chatillon i et bofeellesskab, en slags
pragveklostet* Hele flokken indtreeden 1112 med Bernhard i spidsen
som novicer i Det ny Kloster (fra 1119 betegnet Citealddr erStefan
Harding abbed. Det ny Kstes regelfornyr idéen om efterlevelse af
benediktinerreglenMed det formal blev det grundlagt i 1098 af Robert de
Molesme,som forlod benediktinerklostreluny for at oprette sinrden.

To-tre ar efter sin ankomst til Det ny Kloster udsendes Bernhadd 5
af sin abbed til, sammen med 12 munke, at grundleegge Det ny Klosters
tredje datterklosterDet grundleegges Clairvaux den 25. juni 1115. Selv
om Bernhard slet ikke er gammel nok, kun 25 ar, udpeges han af Harding
til at blive abbed, og efter nogen tgven og lange samtaler indseetter
biskoppen i Chalon, Vilhelm af Champeaux, Bernhard som abbed. De to
bliver vennerKaort tid efter, alleredei 1118, har Bernhard i sin iver efter at
veere forbillede og leve et liv i forsagelse udviklet en edfpistyrrelse®
VennenVilhelm af Champeauwdbefaler ham i 1123 at bo udenfor klostret i
en lille hytte, hvor han leerer at indtage fatldgbet af et ars tid far
Bernhard det bedre, men dgjer livet langt med ikke at kunne holde
almindelig fade i sig. Mens hgirgver atkkommesig, skriver han sit fgrste
veerk, en meditation over Benedikts syvende klosterregel om ydmyghed.
Skriftet heddeDe gradibus humilitatis et superbiaéGrader afydmyghed
og hovmod. Nogle mener skrifit kan dateres til ca. 1125 Da var
Bernhard 35 &r gammel. Bernhard involverer sig i denne periode mere og
mere i kirkepolitik, praediker mod kirkens rigdom og overflodoogdfader
ifalge legenderira sit kloster hundredvis af hungerramte. Han bliver ven
med endnu en Vilhelm, Yelm af Sankt Thierry. Undeekonvalesceren
omkring 1124, hvor Vilhelm har ophold i Clairvaux, begynder de to at
udvikle deres i gvrigt ret fokellige fortolkninger af Hgjangen ¢ekapitel
5). Der oprettes idenne periodenye datterklostre under Clairvaux.
Bernhard skriveDe gratia et libero arbitrio ‘Om naden og den fri viljei
1129, samme ar sonBernhardogsaskrev Liber ad Milites Templi +De
Laude Novae Militiag ‘Lovprisning af dea ny riddeorden’
(Tempelherrerne). Bernhardtgtter under paveskismaet i 11B038

'8 Dinzelbacher, Petel8

%5 Dinzelbacher, Peter, 18

% PenningtonM. Basil 3, Q W U R @¥rRattl ofRGairvaux The Steps of Humility
and Pride CF 13A, Kalamazoo, 1989;8.
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,QQRFHQV GHQ TV NDQGLGDW XfthnskeDo@rdded MV H U
samt til Milano, hvor han i 1135 grundleegger Chiaravkldestret, og e
ogsd i Rom. | 1132 grundleeggtsdatteklostre i England, Riewdx og
Fountains. Omkring detidspunkt skriver harDe diligendo Deo, 'Om
Guds keerlighed | 11391141 formes hans liv for en stor del af opgaret
med PeteAbelard | 1145 indseettes en af Bernhardgever, en munkra
Clairvaux som pave Eugenll. Paven indseettekort efter at den
muslimske guverngr i Syrien, Zangi 1144 har indtaget korsfarerbyen
Edessa og slagtee derboende frankere. Rygtet om tabet af korsfarerbyen
og an nedslagtningen far den nyvalgte pave Eugen til at overveje et nyt
korstog. Samtidig med den muslimske trussel i Edessa vokser
kaetterbevaegelserne i de franel tysktalende omrader i Eurof@ernhard
involverer sig i 1145 med en praedikenrundrejse til @gankrig mod
keetterierne, og skriver SC &% i samme periode. | dem formulerer han en
tilsyneladendeselvmodsigende strategwver for keetteéne: Kaetterier skal
overvindes med argumenter ikke med vatemen lykkes det ikke i
hverken farste eller anden foaning, argumenterer Bernhard videre
allerede i samme afsnit, er det alligevel bedma keetteren udstgdes og
bindest®

| 1146 udskriver pave Eugesn korstogsbulle og opfordrer sin gamle
abbed Bernhardtil at tale for et nyt korstoggenkan Bernhardsdidning
forekomme selvmodsigenddor vor tids blik: Bernhard er parat til at
ekskommunikere den cisterciensermunk, der matte gnske at rejse pa
pilgrimsrejse til det geografiske Jerusalem, nu munkens andelige Jerusalem
er fundet i klostret. Men han veelgdr sigtte, at ridderesom i Bernhards
forstaelse lever verden kan foretage en pilgrimsfaerd eller et korstog til
det geografiske Jerusalem med det formal undervejs at genindtage Edessa.
Ridderne tilbydes endda fuldt aflad, hvis de deltager, modsat csadiel
munk, der dgmmes til evig pine. Drager munkesom leverudenfor

¥7Kienzle, Beverdy Mayne,Cistercians, Heresy and Crusade in Occitaria451229,

York Medieval Press, 2001, Preface, XVIII, samtI0B Kienzle gar i denne bog en
veeenlig iagttagelse afat selvmodsigendecisterciensisk preediken mod keettere: Pa
den ene side er f. eks. Bernhards preedikener vidunderlige, fyldt af rige billeder og
mildhed til styrkelse af munkens levevis i askese og hans ve] mod det himmelske
Jerusalem; pélen anden side rummer de selvsamme praedikener voldsomme angreb pa
keetternes levevis som, med sma forskelle for vor tids blik, er den samme: Askese og
streeben mod det himmelske Jerusalem. Det er det faktum, at keetternieviendsn

med de samme intentiensom munkene, der leveldenfor verdender ggar forskellen

for Bernhard. Livsformen i klostret er til frelse, den samme livsform udenfor klostret
utroveerdigt og til forbandelse, ikke mindst fordi maend og kvinder dér lever samimen
askese Kaetterne er @nkurrenter til monastisk livsform. Det er arsagen til, at deres
keetteri skal bekaempes sa voldsomt.

%8 BaC, SC 64.8, SChr 472:310

¥ BaC,SC 64.8, SChr 472:310
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verden af sted, har han overtradt sit munkelgfte om stabilitet. En arsag til
Bernhards holdning kan, som BewsgrIMayne Kienzle fremfgrer det i
Cistercians, Heresy and Crusade in @ania, 11451229 (BMK:CHCO,
2001) veere Bernhasdkarpe skelnen mellem de to livsformer, munkens og
den verdslige ridders, |i¥: Begge er kristne, men munken har valgt den
bedste vejMen Bernhards argument er ifgklende. Det vidste han, for
han var sk, om nogen, en rejsende munk, sjeeldent i ro seerlig leenge ad
gangen i sit kloster i Clairvauxan kalder sig da ogsa for ehimzere et
dobbdtveesen: Mink og kirkepolitiker. Efter nogen modstand, for han
mener ikke at veere den rette til at opfordre difdtog, veaelger pilgrimsog
korstogs og voldsmodstandereBernhardat stgtte korstogeined en tale
holdt i Vezelay 31. marts 1146. Talen bliver begyndelsen pa det Andet
Korstog i 1147, som viser sig darligt planlagt og som ender i en katastrofe.

Bernhardbliver ogsa med samme tgvende ambivalens fra Bernhards
side,anvendt som agitator for biskop Eskils engagement i kaestompd
venderne.Som modtreek mod uroen i det overbefolkedgei kirkens og
Bernhards gjne keetterplageBaropa grundlsegger Bernhardefle klostre.
Den herskende opfattelse af Bernhards rolle i forbindelse med 2. korstog og
korstoget mod venderne, er han krigerisk opfordrede til defi Det
synspunkter der blevet argumenteret meget for, men der foreligger ogsa
den mulighed, at Bernhardom selv lagde betydelige overvejelser ind i sin
argumentation, bade i samtid og eftertid kun huskes for de mere krigeriske
dele af sin retorik og ikke huskes for de dele, der farst taler for fredeligere
muligheder. Det esom om Bernhard har en blindepl hvad angar sit rige
billedsprog. Han kan ikke se, at hvor han i sit monastiskéntien for
klostrets mure frikan anvende sit billedsprog, rdérstas hans billedsprog
udenfor klostermurene langt mere konkret og bogstaveligveere Kristi
soldatinden forklostrets mure er at bekeempe en usynlig, uhandgribelig
flende i sig selvAt veere Kristi soldat udenfor murene bliver at bekeempe
en synlig, handgribelig fiende udenfor en selv.

| 1149 skriver Bernhardsit andet hovedveerk @ijsangspraedikenerne er
det farste) De Consideratione ‘'Om betragtningen Skent largt mere
omfattende har den lighedstreek medhers fortale til den latinske udgave
af Et kristenmenneskes frih&dBernhard henvender skriftet til sin pave og

1% Bernhards krav til munken om at levelenfor verdenminder om Kierkegaards
radikaleafdgen fraverden Se kapitel 2.5Det feelles individuelle, citat

%1 P4 samme made som Bernhard skelner mellem munkens liv indenfor murene og
kaetternes liv udenfor murene.

%2 Else Marie Wiberg Pedersen rededer et nuanceret syn pa dette forhold i
EWP:BAC, 2008 i kpitlet Bernhards politiske teologi

198 |_uther henviser til Bernhard®e Considerationdlere gange i sit indledningsbrev i

Et kristenmenneskes frindch 1520. Brevet er stilet til pave Leo. Luther begrunder,

hvorfor han har skreveEt kristenmenneskes fad PHG DW KDQ fsahktL [jOJHU
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kritiserer misforhold og magtforholichden forkirken. Han er abenhjertig i
sin kritik og radgivning af paven i, hvordan denne beelstd op til kravet
om ydmyghed.

Bernhard dgr i Clairvaux den 20. august 1153, godt en maned efter pave
Eugen ,,, fo¥d 8. juli 1153.1 sin levetid grundleegger éBnhad 169
klostre, som enten datteeller datterdatteklostre direkte fra Clairvaux.
Cistercienserordenen som sadan grundleegger i Bernhards levetid 359
klostre. Dertil kommer et betragteligt men endnu ukendt antal
cisterciensernonneklostr&ernhard efterlod sig en omfattende maengde
praedikener og skrifteHan helgenkares i andet forsgg i 1174.

3.3. Hgjsangspraedikenernes tilblivelseshistorie

Midt i rejseliv og kirkepolitiske anliggender giver Bernhard , sjga
opfordring, tid til over en 18arig periode atlgive 86 preedikener over
Hgjsangen. De betragtes som et samlet littereert veerk. Det regnes af mange
IRU "KRYHGY UNHW L P\VWLVN GYV NR@GWHPSOD
Praedikenerne er skrevet som samlet litteraert veerk pa basis af kortere
afholdte preeitener og samtaler, og sandsynligvistaenkt til oplaesning
eller lazesning rundt om i dmange nye cistercienserklost@mkring 1135
begynder Bernhardt diktere sineSermones super Cantica Canticorum
(SC) Han nar at fa skrevet de forS€ 124, inden ha rejser til Rom i
1136 pa grund aflet da pagaende paveskisma. | sommeren 1138 vender
Bernhard hjem fra Italien, omskriver SC 24 og fortseetter i arene frem med
at skrive. Han mister sin brodeg naere arbejdskammer&eérardi 1138,
0g sorgen over at hawmistet ham beskrivénan i SC 26.

| serien SC 248 beskriver Bernhard den krogede sjaglima curva(SC
245). En kroget sjeel er en sjeel, der i stedet for at gve sig i at beherske
kroppen tillader sig at blive dens slave. Dermed mister mennesket @vnen
at se op i himlen. Det ender med at sjeelen ma kravle pa alle fire, som et
dyr. En kroget sjeel skifter billedet af Gud ud med billedet af et dyr, fordi en
sadankrumbagietsjeel vil, at dens gud skal ligne den selv. Traditionen i
denne antropologi gar lgh tilbage over Petrus Comestor (victorinsk
teolog, samtidig med Bernhard) til Gregor af Nyssa og Augustin. Men
mennesket skal ifglge Bernhard blot mindes om, at det skal leve efter sin
gudgivne natur og @ve sig i det, s bliver sjaelen opret og kan tdlgde
selv at vokse Gudsbilledlighed®

Bernhard i hans bog til pave Eugenius, som det var rimeligt, om alle paver kunne
XGHQDG =~ Ml (UODQJHUXGJDYHQV-52W herN thgetG FaD ELQG
http://www.martinluther.dk/KRFRIHED.htm

EWP:BAC, 2008, 38

1% MichaelCaseyA Thirst for Gogd 1987,146-147
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Det antages, at SC 33 er skrevet i 1139 i forbindelse med andet
Lateranerkoncil, hvor Bernhard afslog at blive biskop i Reims og var ved at
varme op til disputten med Pet&belardi 1140. Han tager udgangspunkt i
Sdme 91 og beskriver menneskets eller verdens fire historiske tider.
Bernhards tid befinder sig i den tredje tid, den falske fad, Antikrists
komme. Hilen ved middagstiden, Guds fraddfinder sig farsderefter
Praedikenen er et eksempel pa Bernhaxte tilgennem selverkendelsg
nedbryde og bygge op.aX selvet er tgmt for pral, skabes et mentalt
forestillingsrum, et indre menneske, der fémtblik for Guds ubegribelige
evighed. DetBernhard kritisereAbelardfor at ville have kontrol oer og
begreb omer Guds evighed” SC 34 til 50 er kronologisk sveere at fa pa
plads men man antager, at de er skrevet i mellemrummet mellem 1139 og
1143 SC 3438 udlaggercognitio suiog cognitio Dei Det er Bernhards
konsekvente gennemgang af disse begrébéner® 400 ar senereefter
bl.a. Ulrich Kopfs opfattelseer under indflydelse & Barndommens
vision ombarnet ikrybben far i SC 35 nye billeder. Jesusbarnet i krybben,
maselv blive til dyrefade, til gree§&&ud ma give sig selv som neering til det
dyriske menneske, far mennesket af Guds nade kan restitueres ved at
erkende savel sin egen nedrighed som Guds hengivenhed. Gud
guddommeliggar dermed ikke mennesket, men menneskeligger det
bestialske menneskktiden fra 1144 til 1153kan man regne ud, at SG-6
66 er skrevet efter 1144, med keetterforfglgelser som baggrund, og SC 80
efter 1148, pavirket af det andet korstogs elendige udfa&nhard
pabegynder i 1152 SC &b. Han nar i 1153 ikke at feerdiggare SC 86, far
han dgr 20. august samme ar.

1% Martin Luther har en anden forstdelse end Bardhaf hvilen ved middagstifta
salme 91, men viser Bernhard kritisk reverens ved at nsevne ham i sin fortale til
Salnerne:Dette er min Forstaaelse af dette Sted nskeg vel véd, at Bernhard har en
anden, som jeg lader staa ved sit Veerd, om end han efteBkmit taler alt for
munkeagtigt.Luthers Skrifter i Udvalg, Bind Ill, redE. Thestrup Pedersen, (Aros,
Arhus, 1980), 45

97 Bernhards, nok ikke retfeerdige, kkitaf Abelard kan have lighedstreek med
Lindhardt, som 800 ar senere kritiserer dem, der mener, at det libdet evige liv.

198 Jf. Indledningen SChr 452:23

199 Pedersen, E. Thestrup (reduthers Skrifter i UdvalgBind Ill, 1980,38" 6 X P P D

Vil du se @&n hellige kristne Kirke levende afmalet baade i Farve og Skikkelse, samlet i
et lille Billede, saa tag Salmernes Bog for dig; saa har du et fint, rent og klart Spejl som
kan vise dig, hvad Kristenheden er. Ja, du vil ogsaa finde dig selv deri, og tdet ret
*QRWLVHDXWRQ RJ GHUWLO RJVDD *XG VHOY RJ DOOH KD
2 8OULFK .|SI "0RQDVW LLthdt Hamdkudih@ R .JAlbtéchtBeutel,

Mohr Siebeck, 200%6-57
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3.4. Bernhardgefleksionsrum

Hodie legimus in libro experientialdag leeser vi i erfaringens bog, skriver
Bernhard som farste saetning i SC 3 og opfordrer dernaest sin laeser til at
vende blikket indad mod samvittighedeh. Ulrich Kopfs Religiose
Erfahrung in der Theoldg Bernhards von Clairvauxindersgger Kopf
Bernhards erfaringsbegrekiopf paviser, at Bernhard eksplicit udtrykker

at Gud ikke ggr sig erfaringer, for Gud ser menneskets hjerte umiddelbart

Men hvad er troen? s Gud, som pa ingen made har brug for entafor
at efterprgve det han viigeligt betrager troen i hjertehos den der dar i
fred, uden at et martyrium har sat troen pa pres@m en tro egnet for
martyrium?*

| samme afsnit brewet argumenterer Bernhartbr, at et menneske
frelses ved troemlene §ola fidg.>2 Bernhard seetter udtrykkeligt erfaring
som adskilt fra og modseetning til evigvisdom Gud som visdom
overskrider tidsbegrebet; Gud erkender ikke fortiden, han erfarer ikke
nutiden og han habér heller ikke fremtiden (SC 88). At gore gj
erfaringer, at ggre sig religigse erfaringer, hagrer den menrgsisédere til.
Erfaringer er nutid, mens erkendelse knytter sig til fortid, og til fremtid
knytter der sig hab. En erfaring vi tidligere har gjort os, erfaring forstaet
som heendelse, bliverennem erindringenutid for os som den tilstarat
have erfaring Vi henter den frem af erindringerg alermed bliver den
nutid. Religigserfaring handler ikke om intellektuel erkendelse, men om
eksistentielt liv. Den kan man tilegne sig, blive erfaragsa selv om hver
enkelt haendelse matte veere punktuel, noget der sker i gjeblikket, og selv
om den ikke er noget man selv er herre over finder sted. Heendelsen er man
ikke herre over, tilstanden kan man tage vare peblikets haendelse kan
I de flestetilfeelde beskrives. Marias undfange af Jesus edog for
Bernhardsa seerlig en erfaring, at kun hun kan tage den til sig. Den kan
andre ikke tilegre sig. Men ellers geelder det religiedaring, at nar den
beskrves bliver den nutidaf at blivebeskrevebg kan tilegnesBernhard
er seerlig tydelig om erfaringens dobbelte bevaegelse mellem gjeblik og
udstraekning i tid hgjsangspreedikenae SC 80 til 86

21 Sed quis si Deus, qui profecto ad probandum quod vult, nullis indigent egpé&sm
aeque magnam in corde cuiuspiam in pace morientis inspicit fidem, martyrio quidem
non interrogatam, martyrio tamen idonearp. 77.8.: Bernard de Clairvaukettres,
Toéme2, SChr. 458:33334

22 pedersen, Else Marie Wiberbhe Significance of the BoFide and the Sola Gratia

in the Theologies of Bernard of Clairvaux (168053) and Martin Luther (1483546

2010

http://www.augsburg.edu/ppages/~mcguire/EMWPedersen_Bernard_Luther.pdf

23 UKO6:RE, 1980, 13
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Erfaringens egenart er tydelig i den inkarnerede, $faliJesus, |
Gudmennesket. Guddommelig og menmdigk natur genemstrgmmer
ham s& han gennem dem far fortrolighed med menneskets vaesen fra et
himmelsk savel som fra et jordisk perspektiv. Det han i kraft af sin
guddommelige natur har adgang til fra evighedens sikre visdom, har han pa
anden vis, i kraftaf sin mennesiige natur, leert af erfaringen, siger
Bernhard (Grad. 6)y* Evnen at ggre sig erfaringer er en menneskelig
egenskab. Subjekt for erfaringen grimaert det enkelte menneskeet
udelukker ikke i Bernhards univers, at et feellesskab kan gorieties
erfaringer Det individuellerepraesentereisom hos Lindhardidet samme
udelelige i hvert individ Bernhard refererer ofte til defeelles eve i
munkenes feellesskdbeks.i SC 31, i kristenlkedens feellesskab i SCA42.

Mest handler det omat beskive det enkelte menneske som subjekt for
erfaring. Hvor finder den religigse erfaringa sted? Br er svaret klart og
kommer mange stedéma i Bernhards veerk: &igigs erfariig finder sted i
det indre mennesk®et er en inderlig erfaring.

Nar man ser p&rfaringsbegrebets historie fBernhard, siger Kopf, er
udsagetikke selvfglgeligé® For i antikken forbindes erfaring med en ydre
bevidstggrelse, der finder sted gennem sanserne. Bernhard kan ikke helt
lgsrive sig fra denne tradition, han er ngdt tifaholde sig til den. | SC
28.4 ger han rede farat hgrelseradskiller sig fra de andrgdre sanser.
lgennem hgrelsen er det, at officeren neden for korset hgrer Jesus udande
pa korset, igennem gret far han troen. Det $idgage, piskede, forslaede
og ydmygede mennesldaficerenser med sine gjnéaderhamkold, men
Jesu stemmes vej ind gennem officerens gregang abner hans hjerte. Jesus
Kristus er OrdetHgrelsener ngdvendig som en ydre sans, derrdanbro
til den indre erfaring. lgvrigt er Bernhad stringent i at fastholde den
religigse erfaring som indre. Det drejer sig om at vende gjnerrettsy
grerne indad, s& madreede ind i sig selv intrare ad se ipsah lytter efter
og s& den made Guds naerveer med ét er udgydt i éns indersteirselv (
intimis su) (SC 351). Selv om et menneske dagligt oplevat hjertet
oplyses af indsigtens klarhed, munden fyldes med opbyggelige ord og
haenderne med evnen til at gare det rigtige, er begyndelsen til at kunne
modtage altdet en heendelse, der findeted | menneskets indre (SC
16.2).27

Under laesningen af Bernhards veerkeretoet nuanceret billede af det
indre menneske frem. Det er det, der er i stand til at fordgje andetligm
Det er detderfyldt til randen og meet af andelig foedkke kan lade veere

24 UK06:RE, 1980, 33

25 UK6:RE, 1980, 121

2% BaC, SC28.11, SChr 431:368

27Til sammenligning er en af Lindhardts mest anvendte Grundtvig sdMimemund og
mit hjerte(1837)
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med i ord, der veelder ud af munden, at udtrykke overskuddet af den and,
det i bogstaveligste forstand er blevet begavet med. Det indre menneskes
mave er erindringen, dets hud er tankedets gummer med smagssansen
er erfaringens seede Erfaringen med sinegisomme gummers fine
smagssans kan straks fornemme om det, der nu sker, er en giftig erfaring,
der straks skal spyttes ud, eller om det skal ned i erindringens mavesaek for
at blive fordgjetDet eren gudgiven erfaringgommenneskeerfarerfarst
ved at snage pa ordets sgdm8&iden fordgjes erfaringen i erindringens
mavesaek Og sa igen, med en nzermest japansk opfattelse af bgvsens
positive betydning, kommer erfaringen tilbage i munden, hvor mundens
gummer giver ordets velsmag videre ved at forteelle edanrvidere. Det
indre menneskes anatomi og sanseapparat er ordnet efter et andet, hierarki
end det er i det udvortes menneske. Hvor syn og hgrelse teeller hgjt i det
ydre menneske, mens smagssansen ikke tilkendes hgj betydimieg det
indre menneskes Byog hgrelse uretordnet erfaringens smagssans.

Kopfs undersggelse afordandet indre menneske far simindrings og
erfaringskrop i Bernhardsdisangspraedikenekan vi her fgrevidere til et
bud pa hvilket didaktisk formal Bernhards refleksionsforarhDen indre
krop med dens seerlige sanser er et paedagogisk erkendelsesvsarktgj
munkene af sig selv leerer selvdisciplin og ydmygh#s vover her ta
forbinde Leclercqgs, Asads, Kienzles og Lanes overvejelser over
preedikenenglidaktiske funktion i cisteciensisk klosterforrmed Kopfs
tolkning af Bernhards indre menneskeans erfaringsog erindringskrop.
Bemhards oghans munkes refleksionsrympstar ud afdet hgrte ord.
Formen (munkender har givet afkald pa sig selv) lader Ordet (Kristus og
ydmyghed)flyde ind gennem gregangen som nyt indhold j semnfar var
selvet Indholdet er ydmyghed formet af selverkendelse og
Gudserkendelse; sproget er den ydre form med dens seerlige udformning,
lignelsesformen, billedtaleom Ordet

3.5. Bernhards korsteologi

Berrhard introducerer i sin forkyndelse en ny made at tale om Gud pa, en
ny made at tale om Kristus pa som handgribeligt menneske og skjul*Gud
Ulrich Kopf beskriver det saledes i 1990:

Nar man spgrger pa hvilke omrader af den klassiske dogmatik Bernhard af
Clairvaux har vist nye veje, ma man i fgrste omgang teenke pa kristologien.
Bernhard har bevirket et dybt indsnit, gnddaen radikal sendring i

2% En karakteristisk forskel fra Mesté&ckehart hvor intellekté er sjeelens hoved
Bernhards univers er intellektelet indre menrskes hud,det der holder det indre
menneske andeligt falsomt og samlet.

W UKO:RE, 1980155

20BaC,SC 56.2., Schr 472:14Bpmo manifestus, et Deus absconditus
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kristologihistorien. Som den fgrsteiste han konsekvenveek fra den
objektiverende betragtning af GudmennesKeistus, der havde heist
genrem et artusind og hen til en forstdelse af Kristys der tager
udgangspunkt i debetydning han har for det religigse subjekt, den enkelte
troende

Gennem gret, hgrelsen, hgrer mennesket Ordet fra korset. Det fylder et
mennakes indre, s& menneskets indre fornys, genfades. Bernhard laegger
en vaegt pa Ordets, pa Jesusbarnets fgdsel, som ikke har veeret set far ham:
Gud gjorde sig julenat til grees i krybben, sa det dyrislenneske dog
kunne sede ajreeset neeres af Ordet og bévmenneskeligt.

Men han (Adam) har skiftet denne Guds herlighed ud med billedet af en

okse, der eeder gré8% Sadan blev englenes bf#dtil grees, lagt i en

krybbe®* sat foran os, som om vi er dyr. Ja, ordet blev jo!¥Xu@g

SURIHWHQ VLJHU 29uembrieigréddlerIklte Watret ind, dets

blomst ikke visnet, for over ham hviler Herrens &id *U VVHW W{jUUHU LQG
EORPVWHUQH YLVQHU PHQ *XBNIiQOrGetBRIAEFOLYHU L HYI
graes, og @let forbliver i evighed, ma altsa ogsa graesselif@h evighed.

Hvordan ellers kan der veere evigt liv, hvis ikke det selv forbliver i

evighed?®

Det nyfgdte Guds Ord neerer det indre menneske. Belmha
lignelsessprog ebilledtale. Det eneste dystavelige ved Bernhardgprog
er, at det geelder livet atggne sig billedtalen, sa den bliver til liv i det

' Wenn man sich fragt, auf welchem @elder klassischen Dogmatik Bikard von
Clairvaux neue Wge gewiesen hat, dann wird man in erster Linie an die Christologie
denken missen. In der Geschichte der Christologie hat Bernhard einen tiefen
Einschnitt, ja geradezu einen Umbruch bewirkt. Er hat erstmals konsequent von der seit
bald tausend Jahren vorenschenden objektivierenden Betrachtung des Gottmenschen
Christus weggefuhrt zu einem Verstandnis Christi, das von seiner Bedeutung fir da
religiose Subjekt, den einzelnen Glaubigen, ausge®O U L F KSchrtaudlegung als
.UHX]HV W KBERaRI Jon i Rirvaux und der Beginn der Moderi®96, 194

2 Salme 106:20

23 Salme 78:25

24 Luk 2:12

25 Joh 1:14

#°Es 40:6,8

2Es 11:2

“8Es 40:8

219 BaC, SC 35.4., SChr 452:982: Sed mutavit istam gloriam Dei in similitudinem
vituli comedentis fenum. Inde est quod ipaangelorum factus est fenum positum in
praesepio, appositum nobis tamquam iumeR&bum quippe caro factum est; et iuxta
Prophetam: Omnis caro fenum. At fenum istud minime desictatum est, nec ex eo cecidit
flos, quia requievit super eum Spiritus Domienum, inquit, exsiccatum est, et cecidit
flos; verbum autem Domini manet in aeternum. Ergo si fenum Verbum, et Verbum
manet in aeternum, fenum quogue maneat necesse est in aetahoguin quomodo
vitam praebet aeternam, si ipsum minime manet ieragn?
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indre menneske. Billedtale &erikke uvirkelig eller uveesentlig tale, den
beskriver tveertimod Guds virkelighed med mennesket. Jesu fedisgp
savigtig i Bernhards univers sodesu dgd pa korsebet ene billede af
Guds Ords liv kan ikke undveere det andet.

| sin traktat omAbelards fejltagelset skriver Bernhard om Kristyst
"KDQ VRP GijGH IRU RV YLO IiUH RAD&kveO LYHW V
han vendt modibelard fordi Abelardefter Bernhardepfattelse tager for
let pAd Jesu korsdgd. Bernhard fremholder med sit billedsprog
spaendingsforholdet mellem Gud og menneske. Det geelder ogsa i
billedtalen omofficeren der star neden for korset. Den voksne mand,
Jesus, dgr en nedvaerdigende dgd pa kasgeer samtidig, foofficerers
gre, det levende Guds Ord om tilgivelse. Ordet holder sig oprejst i den
korsfeestede og gemmer sig bag hans dgende og dade krop:

Pa hvilken made var han Guds Sgn? Hvad kunne en betragters gjne opfatte

andet end en mand, dear deform og sort, hans haender strakt ud pa et kors,

heengt op imellem to forbrydere, til grin for de onde, til grad for de troende?

Og han alene var til grin, han alene, som kunne have skreemt dem fra vid og

sans, han som alene burde tilkomme aere. Hvosdatenne officer sa den

korsfeestedes skenhed? Hvordan genkendte han som Guds Sgn ham, der

EOHY "UHJQHW EO%® Q&G W @HRYHE URBHVUMHOWH DW KDQ YI
frastedende, gdelagt, en mand dgmt til den mest vanserende dgd; men for

aret dbenbarede Guds Seig selv, og for gret lod han sin skenhed blive

NHQGW « 2IILFHUHQ YDU XRPVNNnUHQ PHQ LNNH KYL
gennem det ene skrig fra en mand, der var ved at udande, genkendte han al

herligheds Herre nedenunder alle disse tegn pa hjeelpelgshed. tbgrfi@n

ikke afstand fra dethan sa, for han troede pa det, han ikke sa. Han troede

imidlertid ikke p& grund af dehan s&, men uden tvivl p& grund af,detn

KiUWH IRU "WUR NRPP¥U DI GHW GHU KjUHV’

?9BaC, Epistola 19CEpistola in erroribus AbaelardidnLa:BCTC, 201391

21 BaC,Epistola 1906.15,AnLa:BCTC, 201391

222 Adolph von Harnacks pastand om at det som mangler héaih at Kristus bar vor
straf, ogsd mangler hos Bernhard, er ikkenal en misforstaet tolkning af Bernhard,
men simpelthen usandinLa:BCTC, 2013186

22Es53:12

#4¢ Rom 10:17;BaC, SC 28.4, SChr 431:35254, 4.Quomodo Filius Dei? Quid, nisi
deforme et nigum oculis spectantium occurrebat, cum expansis in cruce manibus,
medius duorum nequam, risum malignantibus daret, fletum fideftitis solus erat
risui, qui solus poterat esse terrori, solus honorari debuerat. Unde igitur avertit
pulchritudinem Crucifixi, et quod is sit Filius Dei, qui cum iniquis reputatus? est
5...0alus pronuntiabat infirmum, oculus foedum, oculus miserum, oculuge mor
turpissima condemnaturauri Dei Filius, auri formosus innotuit, ... Erat ille Centurio
incircumcisus, sed non aure, qui ad unam exspirantis vocem sub tot infirmitatis indiciis
Dominummaiestatis agnovit. ldeoque non despexit quod vidit, quia crededit quod non
vidit. Non autem credidit ex eo quod vidit, sed ex eo procul dubio quod audivit, quia
fides ex auditu.
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Officerener et stort skridt videre i opbyggetsaf sit indre menneske
end det dyriske menneske, der matte aede Ordetdrgrigkekrybben for at
fordgje, hvemGud er: Han, der i sin storhed g@r sig ringere end den
ringeste Officerenbehgvede blot at hgre Guds stemme for at tro Guds Ord
om DW "*XNGI DNOHQH I[UHOVHU JHQQHP VLQE*»GiG PHC
5RPHUEUHYHWY “7UR NRPPHU DI Oofitéken GHU K
indfaldsvejen for tro. Tro flyder ind gennem gregangen ind til det indre
menneskgog dér fornyr den and og sind.

Bernhardsefleksiorsrum hans mentale forestillingsrum, tager form ud
fra hans sammenteenkning af Jesus Kristus som Ggidnenneske.
Officerentror Guds Ord igennem Jesu menneskeskikkelse som slave, dgmt
og dgendehaengende pa et kors. Med keaerlighedesmitas, som bindeord
dbner Bernhard for en sammenteenkning om Kristus, loasitas er
bindeledet mellem Kristus som Gud og Kristus som menneske. Nar talen er
om Kristus som Gud, efetden opfattelse Paulus og Johanhesaf Ord«,
der er fremherskende (SC 44). Nar talen eom den lidende Kristus,
mennesket Jesus, er deerimod den version Markus haaf den
korsfeestededer er fremherskende (SC 28.4). Bernharelteksionsrumer
nytestamentligt, paulinsk funderet. | Bernhards univers er det ikke sitdan
én forneermede Guadg en anden gjorde det godt, for hoved og krop er én
Kristus. Hovedet led for lemmernes skyld, Kristus for kropgenil at
beskrive dette speaendingsforhold anvend&ernhard i preedikenerne
scenografi og roller fra det Gamle Testamentes Hgjsang til atrept
nytestamentligt skuespil om brudgommens mgde medeln, Kristi mgde
medofficerers og §nderindens sjael

| det 11. arhundredérhundredet fgr Bernhardsar det fremherskende
billede af Kristus den sejrende konge, der med kongekrone, afslappet
veerdig og uanfeegtet naermest star pa korset. Hdérestadig sejrherresi
Der var nogle forsgg i det 11. arhundrede pa at fa vist Jesu menneskelige
natur og hans lidelsemstorie, men de slog ikkegennem. Med Bernhards
forkyndelse i det 12. arhundrede kg@s det for fgrste gang i kirkehistorien
forbeholdslgst at fa vist Jesus menneskelighed, som menneskets broder:

Hvis nogen siger: Din fader gjord#ig til slave, vil jeg svare: En min
broder frikgbte mig?®

Inkarnationen far veegt, og med Ulrich Kopfs oyitker Bernhardlesu
menneskelige natdremi et nyt lys:

2% AnLa:BCTC, 2013note 28, 140

26 AnLa:BCTC, 2013216

20 Kopf, Ulrich "% KDQ G YRQ &ThBdoder dX MittelaltersHrsg. Ulrich
Kopf, (UKG: THM, 2002),2002,94

228 Epistola 190:6.5AnLa:BCTC, 2013, 92; jf. ogsa SC 15.4
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Bernhard tager for fgrste gangiden tidligere tiders forbeholdogsa dette
andet aspekt op bade i sin fromheglicsin teologiske refleksion:&Pden
tydeligste made viser han Jesu menneskelajar?

Kopf ger i sin artikelBernhard von Clairvawopmaerksom pa, hvor
gennemreflekteret Bernhard, dsdde hvad angar gennemtsenkningen af
Jesu menneskelige naturg hvad angar Jesu guddommelige natur. Kopf
fremholder, atet ikke blot er en forteellingno erfaring,nar Bernhard i SC
74. 56 forteeller om Ordets altfov M OGQH RSKROG L % HUQKDUGCGC

« @rimod er det eerfaringsmaettegrundigtreflekteretobservation aflet
religigse livs og erfaringers lovmaessigheagy dermeden mystikkens
teologi®°

Det er Bernhards gennemtaenkning af begge sider af Jesu natur, Gud og
menneske, der former hans refleksionsrum. Hans motiv er at gare det klart,
hvilken geeld det er, Kristus betalte med sin dad pa korset. Til det formal
fletter han en reekke paulinske udsagmmen: Fil 2:8, 2 Kor 34, Kol
2:1315. Sm Bernhard Eriver det i Lovprisning af den ny ridderorden
(1129) H U «

« alt, hvad der angar Kristus godt for os; alt er til frelse og nadvendigt
hans svaghed savel som hans majesteet

Kristus tgmte sig selv ogldv svag, sultede, tgrstede, blegmattet,
dede. Ved at ggre ddilev han et eksempadt mgnster for os at efterfglge.
S& mens hans dad befriede mennesket fra daden, sa befriede hans liv
mennesket fra fejl og hans nade mennesket fra synd. Kristusledesat
eksempel pa og et spejl af livet og vejledning for mennéskeernhards
gnske som abbed er, at munkene tager gennemtaenkningen til sig og gar
den til deres egen. Der ligger et paedagogisk sigte i preedikenerne. lkke et
sokratisk sigte, hvor det gaeldom at finde den sandhed, der allerede ligger
i et menneske, men tvaertimod at f& mennesket til at give afkald pa dets
egen sandhed, sa det kan transformeres af Guds sandhed, som er kaerlighed.
Refleksionsrummet skal bygges op, sa munken far hjaelp tibtlyali
underkaste sig keerlighedens lov. Preedikenerne tjener som en opleering og

29 UK6: THM, 200204, Bernhard hat erstmals auch diesen zweiten Aspekt, an dem sich
die menschliche Natur @isti am deutlichsten zeigt, ohne die bisherigen Vorbehalte in
seine Frommigkeit und seine theologische Reflexion aufgenommen.

ZUKO:THM, 2002 94, Was Bernhard hier unter Ruckgriff auf eigene Erfahrungen
berichtet, das ist nicht blosse Erzahlung voteBtrem, sondern erlebnisgesattigte, aber
grandlich reflektierte Beobachtung der Gesetzmassigkeiten des religiose Lebens und
Erlebens und damit Theologie der Mystik

21 Tpl:Schr 367:116ltaque totum nobis de Christo valuit, totum salutiferum totumque
necessaum fuit, nec minus profuit infirmitas quam et maiestssmt AnLa:BCTC,

2013 730g 140

22 Tpl:SChr 367:116118,AnLa:BCTC, 201373. 140
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indgvelse i klosterlivets fremmestlydskraft: Ydmyghed. For at det kan
lade sig geore, ma hele den enkelte munks erindringsform omskrives.
Herom skriver Talal Asad:

Praedikenernesom giver en autoritativ eksegese af bibelske tekster, forsyner
munkene med et nyt ordforragennem hvilket de selv kan omformulere, og
derfor faktisk opbygge, deres erindringer i forhold til de krderes nye
livsform kreever?®

Ulrich Kopf har, som naetn skildret opbygningen af denne
erfaringsform, Efeserbrevets indre mennedk®et indre menneske er
rumligt, man kan beveege sig indeni det med sin forestillingskraft. | det
falgende lange citat ligger 1. Kor 23 om korsets darskab som
bagvedliggende ktgbund. Bernhard udstiller sit indre menneske i en
skildring af, hvordan Ordet, alt for sjeeldent og kort, kommer til ham. |
denne udstilling af sig selv, denne venden vrangen ud pa sit indre
menneske, bliver kompleksiteten i Bernhards refleksionsform igydel
Adspurgt om Ordet nogensinde er kommet til ham, er Bernhard ngdt til at
svare iSC 74 5-6:

5. Nu #gid | vil finde jer i lidt vanvid af mig®® Jeg vil forteelle jer, fordi jeg

har lovet det, hvordan det forholder sig med mig i et spgrgsmal af denne art.
Selv om det sikkert ikke er hensigtsmaed&fgtien jeg vil udstille mig for

at veere jer til gavn, og, hvis det bidrager til jeres fremskridt, kan jeg trgste
mig for min tabelighed; hvis ikkena jeg indramme den. Jeg indrgmmer, at
Ordet ogsa er kommet tihig +i min darskab forteeller jeg déttog det

flere gange. 8lv om det ofte kom til mig, opfattede jeg ikke, hvornar det
kom ind. Jeg har meerket, det var der, jeg kan huske dets naerveer. Nogle
gange har jeg endda kunneeerke pa forhand, det ville kommegmdets
komme har jeg aldrig maerket mere til end dets gaen. Hvorfra er det da
kommet i min sjeel, hvor gik det hen, da det gik ud, hvor er det taget hen,
idet det gik sin vej, og gennem hvad er det kommet og gaet? Jeg ma
indrgmme igen, at jeg ikke ved ddtRU "GX YHG LNNH rffd RU GHQ NRP
HOOHU KYRU GHQentldy WahWetvidl Gkke undre, for det er om
KDP GHW EOHY WDJWL NANHRDBERVIKBMHIelt sikkert ikke

ind gennem gjnene, for det har ingen farver; heller ikke ind gemmeme,

for det lavede ingen stgj. Heller ikke gennem naeseborene, for det blander
sig ikke med luften, men med sindet: det har ikke pavirket luften, men
udvirket, at luft er til. Det er heller ikke kommet ind gennem munden, for

23 TA:GoR, 1993 144, The sermons that give authoritative exegesis of biblical texts
provide a new vocabulary by whitle monks themselves can redescribe, and therefore
in effect construct, their memories in relation to the demands of a new way of life

2% Efes 3:16

22 Kor 11:1

2%62 Kor 12:1

272 Kor 11:17

2% Joh 3:8

2% Salme 77:20
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det lader sig hverken spisdler drikke; og det er heller ikke ved at rgre det,

at jeg blev mig det bevidst, for det er uhandgribeligt. Gennem hvad er det da
kommet ind? Eller maske er det ikke kommet ind, fordi det slet ikke
kommer udefra? For det hgrer jo ikke til i omverdeneenMet er heller

ikke kommet indefra i mig, for Ordet er godt, og jeg vaidi mig bor intet
godt®* Jeg er klatret op gverst i mig selv, og sa blev Ordet blot synligt fra
noget endnu hgjere. Soem nysgerrig opdagelsesrejserstieg jeg da ned i

mit sindsdybder, og der fandt jeg blot, at det befandt sig endnu dybere. Sa
jeg mod det ydre, opdagede jeg, at det fandtes udahfdet, som var mit
ydre. Vendte jeg mig mod mit indre, var det naermere mit indre, end jeg selv
var. Jeg erkendte davor sandt deér, det MHJ KDYGH Canvigver )RU L K
YL nQGHU YLLRKeligl denY bvem Ordet er, som lever ved Ordet
og bevaeges af Ordet.

6. Sparger du altsa nu, sidelets veje er sa uransagefitfehvordan jeg
vidste at det var n2rOrdet er levende ogirksomt®?® Straks efter sin
ankomst i mit indre veekkede det min sovende sjeel. Det beveegede,
blgdgjorde og sarede mit hjerte; for det var hardt og forstenet og sygt. Ordet
begyndte nu at rykke op med rode og at rive ned, at gdelsegge og jeevne med
jorden, at ggge op og at plant&: Det lyste mgrket op, abnede det lukkede,
gav kulden glad, gjorde det krumme lige og den ujeevne vej jeevn, sa min
sjeelpriste Herrenog alt hvad der er mig skal prisehans hellige navif®
Sadan kom Ordet sonrumlgom undertiden til gi men han gav aldrig sin
komme til kende med noget som helst tegn, ingen stemme, ingen
fremtoning, ingen gangart. Kort sagtlet var ikke vedat det beveegede sig,

at jeg blev mig det bevidsikke gennem nogen af mine sanser er det traengt
ind i mit indre. Det var udelukkende vedt mit hjerte blev beveeget, som
jeg allerede har sagt det, at jeg opfattede dets neervaagedkgndte hans
meegtige styrk&° ved at mine laster forsvandt, mine kgdelige lysters
lidenskab forstummede. | opsporingen af mine skjidje som sandheden
fandt frem, kunng¢eg beundre hans visdoms dyltid.forbedringen af min
fremfeerd, uanset hvor lille den var, fik jeg en prgve pa hans godhed og
mildhed. | omformningn og fornyelsen i sind og afd det vil sige mit
indre mennesk& opfattede jeg hans strdleglans. Mens jeg under ét
betragtede alt dette, blev jeg grebet af segefoyer hans veeld€

Rom 7:18

21 Ap. G.17:28
2Rom 11:33
“3Hebr. 4:12
244 Jer 1:10

245 Salme 103:1
26 Efes 1:19

247 Preed 7:2485
28 Efes 4:23

29 Efes 3:16

20 BaC, SC 74.56, SChr 511:164.68.5. Nunc vero sustinete modicum
quid insipientiae meae. Volo dicere, nam et hoc pactus sum, quomodo
mecum agitur in eiusmodi. Non expeditidem. Sed prodar sane ut prosim,
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Bernhard indleder sin undersggelse af Ordets komme med at beskrive
den paedagogiske hensigt ved at beskrive en sadan indsigt. Hvis det kan
bidrage til tilhgrernes fremskridt, er det forsgget veerd. Ordet har besggt
Bernhard undertiden, men det har lige sa hurtigt forladt ham igen. Ordets
komme er for Bernhard ikke en permanent tilstand, men snarere et glimt af
evigheden. Ordets komme bevirker, MtHJfHW L % H WliggoiverGV TUHP®
mere menneskeligt. jertet, der var sygt og hardt som en sten, blgdggres.
Det umenneskelige i Bernhards jeg bliver menneskeligt ved, at Guds
guddommelighed, Ordet, er i det indre menneske. | afsggningen af, hvor
Ordd er, og hvor det kommer fra, flyver og farer Bernhard rundt i sit indre

et, si profeceritis vos, meam insipientiam consolabieateor et mihi
adventasse Verbumt in insipientia dico 4 et pluris. Cumque saepius
intraverit ad me, non sensi aliquot ties cum intravit. Adesse sensi, affuisse
recordor; interdum et praesentire potui introitum eius, sentire numquam, sed
ne exitum quidem. Nam unde in animam meam venerit, quove abierit denuo
eam dimittens, sed et qua introierit vel exierit, etiam nunc ignorare me
fateor, secundim illud: Nescis undema aut quo vadat. Nec mirum tamen,
quia ipse est cui dictum est: Et vestigia tua non cognoscentur. Sane per
oculos non intravit, quia non est coloratum; sed neque per aures, quia non
sonuit; neque per nares, quia non aeri miscetur, sed menti, necaefecit,

sed fecit; neque vero per fauces, quia non est mansum vel hauséem
tactu comperi illud, quia palpabile non est. Qua igitur introivit? An forte nec
introivit quidem, quia non deforis venit? Neque enim est unum aliquid ex
his quae foris sunt. A@ nec deintra me venit, quoniam bonum est, et scio
guoniam non est in me bonukscendi etiam superius meum, et ecce supra
hoc Verbum eminensAd inferius quoque meum curiosus explorator
descendi, et nihilominus infra inventum est. Si foras aspexi, exinae
exterius meum comperi illud esse; si intus, et ipsum interius erat. Et cognovi
verum quidem esse quod legeram: quia in ipso vivimus, movemur et sumus;
sed ille beatus est, in quo est ipsum, qui illi vivit, qui eo movetur. 6. Quaeris
igitur, cum ita g1t omnino investigabiles viae eius, unde adesse norim?
Vivum et efficax est, moxque ut intus venit, expergefecit dormitantem
animam meam; movit et emolivit, et vulneravit cor meum, quoniam durum
lapideumque erat, et male sanum. Coepit quoque evelleresttuere,
aedificare et plantare, rigare arida, tenebrosa illuminare, clausa reserare,
frigida inflammare, necnon et mitter prava in directa, et aspera in vias
planas, ita ut benediceret anima mea Domino, et omnia quae intra me sunt
nomini sancto eius. Itagitur introitum suum indiciis innotescere fecit; non
voce, non specie, non incessu. Nullis denique suis motibus tralibus meis:
tantum ex motu cordis, sicut praefatus carnaliumgue compressione
affectuum, adverti potentiam virtutes eius; et ex discussisine
regardutione occultorum meorum, admiratus sum profunditatem sapientiae
eius; et ex quantulacumque emendatione morum meorum, expertus sum
bonitatem mansuetudinis eius; et ex reformatione ac renovatione spiritus
mentis meae, id est interioris hominis impercepi utcumque speciem
decoris eius; et ex contuitu horum omnium simul, expavi multitudinem
magnitudinis eius.
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menneske, opogned og udogind. Han er sjeelens bjergbestiger og
XQGHUJUXQGVIRUVNHU -HddfPaWust B ®/ P H G LVIL E R/ (
LOQWHW JRGW’ | fer kériaihG@r BfCalt @t drG Bernhards indre
menneske, har intet med Bernhards selv at ggre. Dog fornyer det and og
sind, lasternes og begeerets stemmer forstummer. Ordet, @okerdet vil,

ikke som Bernhards jeg vil. Bernhards jeg er et aktivt, opsggende og
undersggende jegder kommer ud i hver af sindets krinkelkroge, og
alligevel er det Ordet, der finder sandheden om ham og afslgrer hans
skjulte synder. Det er ikke Bernharder med al sin opsggen finder
sandheden om Ordet. Ordet kan kun genkendes i den made, hvorga det f
Bernhard til +i hvert fald i gjeblikket +at blive et andet og blidere
menneske. Forbedringerne i ham er, uanset hvor sma de er, ikke kommet til
veje ved egen fortjeneste eller flid, men ved at Ordet virker, hvor det nu
end virker fra. Ordet har udvigk at luften er til, siger Bernhard. Det er
Skaberordet, der skabéwad det naevner, vi har at ggre med Bgy.vi har

ogsa at gagre med en virkelighedsforstaelse, der naermer sig Lindhardts, so
den beskrives bl.a. i kap. 276

Bernhardbeskriver i SC 5.1, hvor smerteligt det er for sjeelen, nar
adskillelsen mellem Ordet og det indre menneskdefirsted. Han spejler
sjeelens: Hvordan var jeg fer¥étdan var jeg mens det stod pa@artian
er jeg, efter at Ordet igen har forladt mig, nu faldet tilbagekifelsen
giver smerten (SC 51.1). For sjeelen, det indre menneske, er syg af
keerlighed. Nu efter at have veeret sammen med Ordet, opleves det endnu
mere pinefuldt at veere adskilt. Dsbm far var en leengsel, er nu en pine
ogen leengsel.

Refleksionsformen $C 74 laegger op til identifikation og giver billeder
pa, hvordan en selvransagelse kan finde sted. Bernhards teologi er
konsistent mht.at Ordets komme er nogérdet er herre over, ikke
Bernhard. Bernhard har viljen til at ransage, men kommer Orddétgra
ingen made nogetler har med Bernhards aktivitet eller vilje at ggre. Guds
Ord er sa forskelligt fra Bernhards selv, at det kun kan genkendes i
Bernhard vedat Bernhards harde, syge hjerte bevaeges. Guds Ord bevirker
en menneskeligggrelse af BernhaEn menneskeligggrelse, som Bernhard
ikke har lod og del i, men som han kan maerke. Det onde, som var i ham,
smelter vaekog de begaeder var i hamforsvinder.

Praedikenens refleksionsform gengiver Bernhards made at reflektere over
Ordets komme. Hveramng Bernhards aktive selv maske gerne ville have
haft noget af aeren for Ordets komme, afgiver han den straks og fyndigst
med citatet fra Rom 7:18. Der etableres, gennem Bernhards forteellende stil
om sit refleksionsrum og hangexen i det, et tilsvarendefleksionsrum i
tilhgreren. Tilhgreren kan identificere sig med Bernhard. Instruktionen af
tilhgreren gives gennem Bernhards selvudstiling. Han er eksempel og
rollemodel. Konklusionen for den, der lyttena vaere, at uanset hvor hgijt
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eller lavt eller inddigt eller yderligt et menneske sgger, er det Gud, der
finder mennesket og ikke mennesket, der finder Gud.

3.6. Bernhards lledtale

For Bernhard gjaldt det at se opad udadfra det menneskelige til det
guddommelige ikke som Kain at vende sit blik indad agedad mod
jorden Men er Bernhards bliket blik, som serret op i himlen? Nej.
Mennesket star nedefor korset og ser op mod Gud i Jesu Kristi
fornedrede, formarkede og ydmygeaenneskskikkelse pa korset Det
modsigelsesfyldte mellem det, der s de, der hgreser straks til stede i
Bernhards universved at se keerligheden, der dar for sine venner, bliver
mennesket ydmygt for Gud. Guds mgrke bliver lys for menne&k@r
28.2) Mange oplyses vedit en enkelt formgrkes; Kristi formgrkelse er,
modsatandre menneskers, formet af Guds omsorg, ikke af dadens synd.
Det er i Guds gjne, som Bernhard udtrykker d8IC 28.2 bedre at én
formgrkes for alles skyld i syndigt keds light#d end at hele
menneskeheden fortabes i syndens mgrke. Kristus tog merkigt yéd at

tage erslavesskikkelse?* Da han blev menneske, blev han ogsa anset for
at veere det. Menneskets sjeel genkender i tro Gud under kgdets daekke,
genkender livet i daden, lyset i uskylden og godhedens og kraftens
herlighed under den korsfeestedesrfgrkelse. Bag den dunkle afmagt i
Kristi lidelse far mennesket gje pa den funklende, lysende skgnhed, Guds
hjerte banker mett Denne form for forkyndelse&kan kaldes poetisk
billedtale, poetisk forstaet i sin grundbetydning som skabende billedtale,
der skalr forestillinger hos den Iyttende om det, den forkyrider.
Bernhard forkyndelse har udgangspunkiorset +i Kristustro.

Mette BirkedalBruun har beskrevet i safhandling, hvordan Bernhards
modersmal er bibel&k snarere endle sprog han talte, franskg datin.
Bernhard vandrer medsdvfglge i Bibelens sproglige univers med
referencer til Davids salmer, til Hgjsangens Sulamith og Salomon, til
Mosebggernes KajnGomer hos Hosea®g Synderinden ievangelierne.
Bernhard treekker paiBelens billedsprog, kasin Bibel sa meet par
coeur, at den er hans egentlige feedrelabdns sproger hans egentlige

#1 BaC, SC 28.2 og 11, SChr. 431:348 og 3b®8Bernhards beskrivelse dbeus
Absconditukan der ses inspirationsspor til Luth@iiseologia Qucis. Se Loewenich,
1954, 180.

»2Rom 8:3

Z3El 2:7

»4BaC, SC 28.2 og 11, SChr. 431:348 og 368

255 Jf. Lindhardts tale om kristendom sqgmoetisk billedtalese kapitel 7.8Interview
Det evige liv.

2% Bruun, Mette Birkedal] Bernard of Clairvaux and the Mapmnof the Spiritual
Topography (MBB:BCM, 2000),22
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modersmal. Bernhard opbygger et andeligt iwine tilhgreres bevidsthed,
giver dem billeder i skikkelsaf bibelskevejvisere og pejlemaerker, sa de
kan findevej. Bernhard har igennem hele sin raeekke af dimyspraedikener
billeder af detindelige maltidBibelers bgger er delikate brgd, der brydes
allerede i den fgrste hgjsangspreediken, og billederne af andelig fede gar
igennem hele aerket. Bernhard finpudsdbillede, sa dets karakter af
littereert billede forbliver klar. Hans udgangspunkt er det forblgffende for
sin tid, at han er opmaerksom p#&8ens karakter af litteratyir’ en skriftlig
meddelelse af forskellige menneskers, Mod$&svid, Jesus og Paulus og
deres erfainger af og med GudBibelen kani sin sproglige, formidlede
skikkelse ikkehave andet end en karakter af billede, en lignelsesform, som
kun kan formidles i ufeerdige talemad&uds Ord, Gud ellerrbdganmen,
kommer til sjeelen og forlader deBilleder er ufuldkomne udtryk for
Ordets sandhet.

Vi siger, at Quds Ord, som er Gud og sjeelensdgom, kommer til sjeelen
og forlader densom det nu vil.Vi ma indse at det finder sted ved en
bergring i sindetog ikke fordi Ordet bevaeger sig. Erfaringen rykit i
ufuldkomne billeder bliver udtryk for Ordets sandR&d

Forbindelser mellem Bernhard og protestantisme

Forbindelsen mellem Bernhard og Martin Luther er der skrevet flere
undersggelser om. H&an naewnes Walter Loewenichisuthers Theologia

Crucisfra 1954, der i en ekskurs gar opmaerksom pa ligheder og navnlig pa

det som da ansas sdorskelle mellem Luthers og Bernhards opfattelse af
ydmyghed. Loewenich opstiller en rsekke kendetegn for Luthers
korsteologi, at den er en abenbaringsteologi til forskal $kolastisk

teologi, at abenbaringen er skjult, at abenbaringen ikke genkendes i
gerninger, at Gud kun kendes gennem tig at Gud kedes gennem

praktiseret lidels&® Leif Grane har iPeter Abelard * Filosofi og

Kristendom i Middelalderenfra 1964 etgladende kritisk kapitel om

Bernhard. Walter Allgeier ggr iHU ")U|KOLFKH :HFKVHO " EHL
Lutherfra 1966 i et afsnit opmaerksom pa, at LuthBt kristenmenneskes

frihed fra 1520 treekker pa Bernhards kristologisk begrundeite mystica

Heiko A. Oberm&@ Q SUREOHPDWLVHUHU L DUWLNOHQ ~¢
IXWKHU XQG G LKrcha, Whstilky Helllguihg und das Natrliche

bei Lutherfra 1966, anvendelgseaf ordet mystik Obermanrhar fat pa en

»"UK06:RE, 1980195

28 BaC, SC 74.2, SChr511:158160, dicamusque Verbum Dei, Deum, Sponsum
animae, prout vult et venire ad animan, et iterum dimitter eam: tantum ut sensu animae,
non \erbi motu, ista fiersentiamus

»9UK06:RE, 1980196

20GST:MLTC,1998 2240
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indirekte linje, hvor Bernhards keerlighedsopfattelgenidles til Luther via
Jean Gersons 1446@ls preedikener over Bernharg diligendo DeoDet
er en opfattelseder siden eimgdegé&t af bl.a. Theo Bellder paviser at
Luther har lsest Bernhards preedikesem primaer kilde Brudebilledet
bliver, fremheeveBell, hos Luther et billede pa, hvad ydmyghed® For
at understrege ydmyghedens ringhed foretrak Luther af og til at anvende
ordeneNiedrichkeit, Nichtichkeifremfor Demut. Luther og Bernhard ser
beggehumiliatio og humilitassom ulgseligt forbundne uther radikabkerer
Bernhards tanker om ddorhold ved at lsegge hele processen i Guds
haender.

| lzbet af de sidste fire tiar er interessen for forbindelsen mellem Luther
og Bernhard intensiveraig fornyet. Punkt for punkt har det vist sig at
Loewenichs kndetegn for Luthers teologi ogsa geelder for Berrshaitko
Bells disputatsDivus Bernhardus+ Bernhard von Clairvaux in Martin
Luthers Schrifterira 1993 angiver de over 500 steder Luther direkte citerer
Bernhard i sine veerkeBell finder stederne hosdBnhard og diskuterer
teologiske forskelle og ligheder.1996 udkom Bernhard von Clairvaux
und der Beginn der Moderneidgivet af Dieter R. Bauer ootthard
)XFKV PHG EO D B8OULFK .|SIV "6FKULIWDXVOHJ)>
Graham S. Tomlin gor detTihe medieval origins of Luther's theology of
the crossfra 1998% klart ud fra en gennemgang af nogle signifikante
Lutherpreedikener fra fgr 1520, hvordan den unge Luther i sin
rHHRUPDWLRQVWHRORJL RPIRUPHU RJ JHQW QNH
tanker om ydmghed, ikke mindst ud fra SC 34, SC 61 og SCTRinlin
skriver, at Luther fra Bernhard laerte en seerlig form for fromhed, knyttet til
lidelseshistorien, som er viet til ydmyghedens vaekst.

Den seerlige bernhardinske udgave af denne standarddyd fra midaslalder
er teet knyttet til sand selverkendelse, den finder sin reneste form i den
korsfeestede Kristus, den vokser ud af en erfaring af ydmygelse, som med
overleeg er iveerksat af Gud med det formal at fare til nadens indg§delse.

Tomlin paviser, at Luther har sinindsigter fra middelalderlig
passionsmystik og fra Bernhards hgjsangspreedikener. Luther tager, ifalge
Tomlin, to veesentlige bernhardinske aspekter med sig, nemlig balancen
mellem pa den enside ngdvendigheden af det subjektive falelsesmaessige
engagemen(affectio og pa den anden side objektivite i Kristi gerning
pa korsetFranz PossetBater BernhardustMartin Luther and Bernard of

*1Theo Bell,Divus BernhardusVerlag Philip von Zabern, 199319120

22 GST:MLTC,1998 22-40
URL:[www.reformationsgschichte.de/Publikationen/ARG/archiv.htm

%3 Sermon von der Betrachtung der heyligen Leydens ChiMéA 2.136 ff, Duo
sermones de passione ChrisifA 1.33545

24 GST:MLTC,1998 37
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Clairvaux fra 1999 beskrigr den hullede traditionshistorie, der har ladet
bade Luther og Bernhard i stikken. Bell &psset star for en katolsk
tilneermelsetil Luther, fulgt op af bla Tomlin, Képf og Leppin fra
luthersk At diskussionen omforholdet mellem teologi ogmonastisk
traditionimystik £og mellem Bernhard og Luthetikke er slukketviser
bl.a. en udgivelseasn Luther Handbuchl U D KYRU .|SIfV RJ /HS
artikler om den monastiske tradition og Luthers forhold til Bernhard og til
‘mystik” redeggr for nye veje i luthersk forskningstraditibuther und
das monastische Erb&a 2007 belyser Else Marie Wibeg Pedersen
IXWKHUV IRUKROG WLO %HUQKDUG L DUWWLNOHQ
Luther and the Livih RXW RI1 )DLWK'SSRDRIVUWLNHO “0\V)\
(UEH DXI JHWUHQQWHQ :HJHQ  IUD VDPPH DQWR
materiale omkng Luthers opgamedunio mystica

Nu senest understreger Anthony N. S. LanesBremard of Clairvaux+
Theologian Of The Crosfa 2013 (AnLa:BCTC, 2013) Bernhard som
korsteolog.Lane gar op med Albrecht Ritschils (182289) og siden
Adolph von Harnacks (1851930) ignaering af Bernhard af Clairvaux og
kritiserer deres fokus pa forsoningsleeren hos Anselm af Canterbury og
Peter Abelard Ritschls og Harnacks seen bort fra Bernhards bidrag til
forsoningslaere og korsteologi, seerlig udmgntet i hans opggAlnEdrd
har pawket flere generationer af forskere (af de ovenfor naevnte, ikke
mindst dem, der skrev far 1970). De har ikke faet laest Bernkzuigtola
190 om Abelarcs fejltagelser til ende, hvor Bernhards forsoningsleere
treeder tydeligt fremhgjsangspreedikenerrigar c& heller ikke faet leest og
endelig har de heller ikke ladstvprisningen af den ny ridderorden

3.8. Bernhardinsk praediken og dens kontekst

%HUQKDUG DI &ODLUYDX[TV SU GLNHQHU DGVNLC
11. arhundredes monastiske preedikener med dénessteren pa
samtidigheden af den handgribelige menneskelige Jesus og den skjulte
Gud?* Hvad angar det 12. arhundredes skolastikfgrer bade Kopf og
Lane, at der er grazoner mellem det monastiske og det skolastiske hos
Bernhard. Bernhard afviser ikke aistisk metode som sadan, dks.
stgtter han Peter Lombarderens akademiske katfieran kender til
skolastikkens quaestiemetode og anvender den i kapitel 11 1 sin
Lovprisning af den ny ridderordefi129)*” men kke i sinesermonesg
heller ikke i sire korte preedikenesententiae

Bernhard adskiller sig fra sin samtids, det 12. arhundredes monastiske
SU GLNHQHU YHG VLQ LQGGUDJHOVH DI MHJTHW

25 UKB: THM, 2002 94
2 Epistola 410, AnLa:BCTC, 20134
27 Tpl:SChr 367:98L22
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sermones over Hgjsangen adskiller sig fra samtidens skolastiske
praedikener pa same made som andre af samtidens monastiske praedikener
gor dé¢, ved ikke at veere bygget @fter quaestiometoden, men give sig
tid til at overveje centrale teologiske punkter ud f&t pastoralt syn:
Praedikenesskal ikke blot veere oplysende og instruktide, skal tiene som
sjeelesorg og opbyggelse for tilhgrernleer: Munke og leegbradre.
Munkene skal bestemt oplyses, men ikke af videnatp IRU UDWLR{HQ
skyld, derimod for deres egen og Guds skyld. Med Ordet, der kommer
ingen ved hvorfra, skal de oplyseslefra. Der tales til menneskehjerte fra
menneskehjerte; preedikenerne er praksisorientesede for det liv, der
levesinden forklostrets mure. Preedikenernes sigte er at give fgde til den
andeligerejse, man er pa dér, sdfienzle anfgrer det

Traditionen giver os badsermonesg homilier. Begge er preedikener.
Men de udvikles i forskellig retning. Allerede fra det 4. arhundrede er det
foretrukne ord for den preedikeder holdtesinden for den monastiske
beveegelsesermory® | det 12. arhundrede voksekolerne frem og nu
bliver forskellen mellem skolerné®milier og klostrenesermonesydelig.
Byskolernes. kleresiets, preedikener var, som navnet siger, skolede
preedikener, hvor dialektikken blomstrer. Klostrenes preedikener hgrer til i
en anden livsforml. den monastiske livsform hgrer praedikenen til som del
af det, dedagligtskulle ggres for at efterleve klosterreglen. Den hgrer med
til det daglige rituat® Som hovedregel for de starre klostre, ogdde-
cisterciensiske, holdgs praedikener hver dagn om morgenen og en om
aftenen efter dagens arbejtldde monastiske preedikener er intime i deres
stil. De fleste holdes uden manuskript. De som blev skrevet ned, er
karakteriseret ved at veere skrevet med indfglwgr for klosterlivets
betingelser og medetorisk omhu. | klostrene herskede dersom
klostereglen foreskrev det-tavshed. Min talte ikke sammen. Det farte til
omhu med det sagte ord, som i praeedikenerne tilmed vasamd var Guds
Ord. Modtagelsen aDrdet blev forberedt genneavervejelsemover de ny
og gammeltestamentlige tekster. Klosterlivet wanrg er £dggnet rundt et
liv med tekster, tolkninger af tekster omsat til liv. | lgbet af en uge synger
man sig under tidebgnnerne igennem de 150 salmer i Salmernes bog.
Gentagelsen af de sammekdter uge efter uge var og er d&ém del af
indgvelsen i kristendom. Salmernes Bog haegtede sig som et lille tandhjul
pa kirkearets stgrre tandhjul af tekster, som sa igen gentoges ar for ar.
Gentagelse var og er klosterlivets gangart. Den sprogligeatiljdviklede
sig af denne livsform indveevet i Bibelens sprog og landskaber, adskiller sig
fra skolernes.

28 "3 UHDFKL Q@BMK&Z&3,249

9 "3 UHDFKL @QBMK&24&3,246

2% eclercq, Jearl,ove of Learning and the Desire for GgdeLq:LoLe, 1982, 167
21 JelLq:LoLe,1982,167



Introduktion til Bernhard af Clairvaux | 89

| det 12. &rhundredes skolerndlesom med tiden udvikler sig til at blive
universiteter, var der ikke tyst. Dér udviklede man sin argumentationsform,
dér gjaldt det om at vinde i diskussionerne; logiske beviser var i fremdrift
Dér udvikledes dialektikken gennem seerlige mgnstre Hiwordan der
skulle spgrgesog ikke mindst svares. Det eikke meerkeligt, at
skolastikkens og monastikkens preedikehemnilierne og sermonernenar
forskellig karakter. De blevil i forskellige livsformer. Allerede i sidste
halvdel af det 12. arhundrede var den skolastiske tankeform og raesonneren
ved at tage overhand. Men divor den ikke tog overhand fgr end ind i det
13.arhundredgvarinden forden cisterciensiske klosterorden.

Med Bernhards praedikener som model, stortrivedes preedikeaeer
overlevere til os i forskellige genrer: &abler, sentenser og sermoner.
Bernhardsparalolae, lignelser, er muligvis de illustrende praedikener,
der blev holdt for novicer som introduktion til klosterlivétSententiaeer
ikke sentenser i skolastisk forstand, hvor den givne sentens er den, der skal
diskuteres og i nogle tilfeelde er resultatet afjgaestioog endisputatia |
monastisk tradition ersententiae dispositioner til eller resuméer af
preedikenet” Det diskuteres stadig om dermones vi har adgang til i
skriftlig form, Bernhards og andre cistercienseregrioovedet har veeret
holdt. Leclercq argumenterer foat Bernhads Sermones super Cantica
Canticorum (SC) ikke er blevet holdt, men er skrevet og teenkt som et
littergert veerk Kienzle iagttager, at Leclercq med sit arbejde har givet
redskaberne til at finde spor af mundtlighed i SC, og stiller spgrgsmalstegn
ved om ma intratekstuelt kan finde afggrende bevis for, om en praediken
har veeret holdt eller ikk&. Uanset hvad der er tilfeeldedr de overleveret
os som skrevne tekster. Henvendelsen i praedikenerne er til munkene og
drejer sig om deres indre Jivsom det formersig i klostrets rytme.
Meningen med dem er at veere feellesskabsdannende. Verden udenfor
klosterlivet har ikke den store interegédet geelder ogséor starstedelen
af Bernhards f#jsangspreedikener, dog undtaget S@63som forholder
sig til specifikke kaeterier. Hvis lwjsangspraedikenerne har veeret holdt, har
de haft umiddelbar indflydelse pa livet i Clairvawvis de er formidlet
kun som skriftligt veerk, er de blevet leest hgjt af munke for munke, ved
daglige leesninger rundt om i de mange cistercienser&loSandsynligvis
er der tale om et baedmy. Cistercienserordenen praedikede, udover de

22 Bruun, Mette Birkeda, 3BaDUDEOHYVY %HUQDUG RI &ODLUYDX[TV
TopographyLeiden, (MBB:PBCM, 2007), 2007

23 Jelg:LoLe, 1982, 167

" JeLqg:LoLe, 1982, 171

2% "3 UHDFKL @QBMK&2&3,248

2% "3 UHDFKL @QBMK&®&3,245
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daglige praedikener for munkene, ugentligt og ogsa ved kirkens hgitider
laegbradrene, ikke pa latin, men pa modersnmialet.

, GHW NUKXQGUHGH "‘nideaBtale ovi ERI(DhO &/ L N N H C
monastikkens, Thomas Aquin@tellektuelle gudsbeviser vandt over
tiltalen til hjertet. Bernhards preedikener blev det oplyste leegfolks, f. eks.
beginerneg? kristendom. Begge disse forhold, skolastikkens sejrsgang og
folkeliggarelsen af monastisk teologi, medfgi@e man pa bjerget i lange
tider ikke betragtede monastikkens preedikener for at veere teologi. Man
oversa i sin jagt pa intellektuelle tilgange, at selv om Bernhard taler om
falelse og med hjerte, sa udelukker det jkkiehanogsataler om og med
fornuft. For en overfladisk leesning gemte der sig tilsyneladende ikke
systematiske overvejelser bag Bernhards helt anderledes retorik. Det er
igennem et par arhundreder ikke faldet nogen ind, at der kunne ligge
systematiske arvejelser ligesavel bag monastiske som bag skolastiske
preedikener. Herom siger Leclercq:

Mens sentenserne giver os abbedernes daglige, foetnatidervisning, er

det de littereere praedikener vi ma radfare os hos for at finde dem, der kan
have haft en wogi. Det faktum at Bernhard udgvede den stgrste del af sin
undervisning i preedikenens skikkelselelukker ikke at han fremlagde en
teologi. Han udtrykte sine ideer meget fyldigt, men som en ne&kng

der henvender sig til munke og ikke som en lgeder lgser problemer
mens hans elever er til stede

At det 12. arhundredes monastiske teologi af senere tider (det 13.
arhundedes skolastik og det 17. arhundredes ortodoksi) blev afskrevet som
teologi, og at den i det 18. arhundrede blev kategorisbtaehdingsbunken
"P\M\WN " X G HKbeX [dtNBldrbhard gennem sin praedikenundervisning
fremlagde en teologi. Martin Luther neerede, trods sit opger med
"PXQNHULHW" HQ DOGULJ VYLJWHQGH N UOLJKH
monastiske preedikener. Til gengesiar Luther kritiskover for Bernhards
traktater. Hhd/keerlighedsforhoket til Bernhardgeelder Luthers 20 &r som
munk og de 21 ar som protestantisk praest. Man kan genkende Bernhards
UHWRULVNH IULPRGLJKHG EDVHUHW Sn "NRUVHW

27" 3UHDFKL @QBMK& 243,246

2’8 Katolsk fromhedsbeveegelse, der havde sit udspring i dengakt dele af
Nederlandene og Rhinlandet sidst i 14Q0frem til ca. 1500. Beginerne spillede en
betydelig rolle over det meste af Vesteuropa. Mange kvinder, fortrinsvis enker og ugifte
fra alle samfundslag, sggte her et alternativ til det bundne livgstirkvinde og det

ikke mindre bundne liv som nonri€ilde: Den store danske encyklopaedi

2% JelLq:LoLe,1982 171,lt is the literary sermons we must consult for the theology of
those who may have had one. The cact that St. Bernard, for example, diddhearaj

of his teaching in the form of sermons does not exclude hia having proposed a theology.
He expressed his ideas very fully, but as a ntbaklogian who is addressing monks,
and not as a teacher resolving problems in the presence of pupils.
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virker, i Luthers reformationsteologi. Det direkte og intime forhold mellem
Gud og menneske, som Luther forkynder, genkendes i det direkte og intime
forhold mellem Gud og munkens sjeel i Bernhards forkyndelse. At Luther
indarbejdede og radikaliserede Bermtsamonastiske syn pa ydmyghed i

sin reformationsteologf HU HW DVSHNW YHG /XWKHU VRP
lutherske ortodoksi ikke har haft gje for. Den katolske kirke havde for
laengst saThomasAquinasfskolastik som normgiver, sa de kunne i lange
tider hdler ikke anvende Bernhard til noget. Til gengeeld trivedes
Bernhards hjerteteologi i de folkelige lagpm vi kommer til at se det |
kapitel 6 Farst i anden halvdel af det 20. arhundrede fik man gjeafor
skolastik og monastik drejede sig om to forsgelllserdomsformerog at
begge leerdomsformer fremlagde en teologi. Nu, i 2013, har Anthony N. S.
Lane samlet den viderder er indsamlet i lgbet af de sidste 40 ar og
beskriver grazonerne mellem monastisk teologi og skolastisk teologi i det
12. arhundredemed Bernhards korsteologi som eksenipeBogen er
skelseettende, for Bernhard har ikke veeret anerkendt i nogen lejre, hverken
katolske eller protestantiske som teolog. At det sa er korstdwdmgviser

sig at veere, kan ikke undre.

Lane anfarer i bogen de58 steder Bernhard refererer til korset i sine
veerker, heraf de 115 gange i sine praedikener over Hgjsangen. Lane
paviser, hvordan Bernhard udvikler sin korsteologi ud fra en stor
traditionsbevidsthed. For Bernhard er erfaring af tro kun én side af sagen.
Ligesa vigtig for ham er det, der ogsa var Anselms anliggende, nemlig at
tro for at forsta,credo ut intelligani® Denne balance mellem erfaring
(affectig og forstaelserétio) kommer Bernhard til gode, da han omkring
1140 ma gagre op med Petébelard | medet medAbelards subjektive
forsoningsleere, som Bernhard pa mange mader er enig i, finder han, at der
hos Abelard mangler en balance mellem en objektiv og en subjektiv
forsoningsleere, som bevirker Abelards forsoningsleere tipper over og
bliver tom retork. ja, Abelard " WiPPHU .RUVHW IRU GHWYV NUDI
klggt 2

3.9. Konklusion pa introduktion til Bernhard af Clairvaux

Det er indeveerendepitels pastandit Bernhard i sine hgjsangspraedikener
etablerer en seerlig refleksionsform, hvkendetegneneer billedtale,
forstaet som form, og ydmyghed, forstaet som det monastiske livs basis og
indhold. Kendetegnee anvendes til at beskrive Kristustro som et liv i
efteffglgelse. Bernhards korsteologr inspiration til og indhold ihars

#0GST:MLTC,1998 40
21 AnLa:BCTC, 2013

22 AnLa:BCTC, 201345
23 AnLa:BCTC, 2013229
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refleksionsform Refleksion@ tager form ien andelig kropog til denne

krop har Kristus adgang savel indefra som udefsh vise refleksionens
mange dimensiondjener som paedagogisk hjeelpemiddel til at etablere en
transformeret erindring hos Bernhards primeere malgruppe, munkene
(Asad)** Refleksionsformen er en aben made at omarrangere den enkeltes
erindring, s& den ny erindringsform, som del af Kristi krop, kan give ballast

I munkens kamp mod og med sit tidligere liv og de begeer, der stadig er i
ham. Munken styrkes til selvdisciplved at lserehvad betydningen af
ydmyghed og lydighed er, nar ydmyghed er Guds Ord om keerlighed, der
gav afkald pa sig sel¥or at mennesket kan leve.

Bernhards refleksionsrurar, som Lindhardts er det, tredimensionelt,
menhvor Lindhardts er et spejim, man kan ga ind fagerBernhards rum
form i hgjde, bredde og dybde i det indre, andetigmneske. Den andelige
krop har bolig i endysiske krop og er en del af Kristi kropDen andelige
krop haralternativ prioritering af sanseforhold til den fysiskekrop. | den
andelige krop prioriteresmagssans fremfor syn og hgrelger denskal
kunne smage pa Ordet, maerke dets velsmag. Det indre, andelige menneske
er et lem paKristi krop. Hovedetsom erKristus, spejler sig med sit Ord
ind i resten af krppen, Kristi lemmenned billedet af sig.

Bernhards hjsangpreedikener har interesseforhold til Lindhardts
praedikenersom eksempel pa en afbalancereipiatestantisk korsteologi,
hvor forsoningen, syndernes forladelse, er i centrum.

4 TA:GoR, 1993144



4. Billedtale i hgjsangspreaedikenerne

4.1. Bernhard af Clairvaux og forkynderens ansvar

Bernhard anvendarSC 919, 23 og SC 337, 42 og 4/Milledtale som
didaktisk hjeelpemidiel til at beskrive, hvordan naden flyder frem og
tilbage mellem Gud og menneshéed til refleksionerhgrerforkynderens
ansvar forforvaltningen af nadensa deter Ordet, der flyder videre i
forkyndelsen og ikke forkynderens apfyldte selv Ved at vise
forkynderens ansvar, Bernhards egen position, seetter han sig lige med
tilhgreren, som pa samme made hasvar forsin tilegnelse Bernhard
anvender to former for billedtale om naden, en som beskriver nadens
kredslghindefra ogkropsligt: Kristus som kropog en andesom beskriver
kredslgbetidefra ogsomvandets vejeKristus sonpa en gang haflod og
kildeudspring De to former for billedtale om nade mgdeg krydses i
Kristus som mand og Gud.

4.2. Tomhed eller fylde

Bernhard anvender Vulgatas latinske betegnetsgnanitio for det
nytestamentligeN H Q R VdrljetexinaniobetyderfWiPPH HOOHU JjUH \
Beveegelsenat Kristustgmmer sig ud i verden er, serdentgmmedor alt
darligt | stedetfyldes den med Kristi ydmyghed og blive fri og glad.
Kristi opstigen igen til himlen, gar i Bernharddlddtalei en U-bevaegelse
hele vejen fra det hgje (himlen) til det lave (jorden, det nedrige, det
ydmyge), tilbage til den hgjt ophgjedkimlen) Han giver sprogilt en
forstaelse af opstandelseder gar vejen gennem ydmygheolunden af U
et En ydmyghd som viserat keerlighed er gdsel og Gud gavmild.
Beskrivelsen af nadens kredslgdger sin begyndelse i SG 0ar sit
klimaks i SC 13.Jog afrundes i SC 19nden en ngjere gennemgang gives
her en oversigt over de farste 11 kapitler. Centralt i SC9 Star
Filippethymnen om Jesus Kristus som den, der tammer sin kaerlighedsfylde
ud over menneskene for menneskets skyld (SC 11.7 og2®3.i4)e sa
centralt stdr menneskets svpa denne fylde i skikkelse abrbilledet,

% BaC, SC 11.7, SChr 414:250; CF478 og SC 15.4, SChr 414:3%bm 8:17, Fil

2:10, Fil 2:7, CF4:108109. SC 16.4, SChr 431:Temaato nobisog propter nes

uddyEHV KRV 8OULFK .|SI A6FKULIWDXVOHJXQJ DOV .UHX
yderligere hos Anthony Lan8ernard of Clairvaux Theologian of the Crp2613
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bruden, hentefra Hgjsangens Sulamithg fraevangeliernes Synderinéie.
Hun giver svaret, fyldt af Helligand, efter at hurr maodtaget svaret fra
Gud. Fra budgommens bryster flyder ren n&tlesa uden undfanger og
hendes bryster igen svulmer over og naerer medmenn&ske€ 13river
Bernhad sig veek fra en legemlig fremstilling af, hvordan naden flyder og
udvider den i et egtigt syn af Kristus som havdtra havet strammer
vandet frem og tilbage i en evig, uophgrlig beveegelggesdom havet er
oprindelsen til alle kilder og floder, sadarr &lerren Kristus den
oprindelige kilde til al dyd og kundsk&b.Jesus er navnet over alle navne,
er olien, der flyder ovenp&in og vandtil heling og velsignels&®
Helligdndenvirker i mennesket, indaitit s mennesket fyldes af nadmy
udadtil, s& menrsket giver videre af nadens overflsdDen viseforkynder
lader sig fylde af nade som var han et,kag farst nar han er fyldt til
randengiver han dévidere han har i oversku#? Bernhards kuds gerning

er det troende menneskes taknemmelige &trg et svar der kommer af
sig selv® nar det har indset sin utaknemmelighed og keerlighedsgeeld.
Jesu navn, som er nadens dryppendedl@melter hjertets hardhed og
ligger, som var det skjult i en krukke, baret taet til ind til hjettdruden
bliver forbillede pa tro, hab og hjertets renhgdlle tre er ngdvendige for
syndernes bekendelse og syndernes forlaéd&Beudens taknemmelighed
XGWU\NNHY L HW N UOLJKHGVYDU "'#WwWg QDYQ HL
keerlighedsgerningen: ddgiydelsen af olien fra heed alabasterkrukke.
Kristi lydighed med korsdgd og opstandelse er et forbillede for den
lydighed munkene skal eftggne (SC 19). Bernhard er demul, fra hvis
bryster brgdrene skal drikke visdom. Med den overflod af ,néde
strammer fra tudgommen +og med budens svar+har Bernhard vist
nadens kredslglmg hvordan ddbegynder sonen beveegelse af hjertet.

26BaC, SC 9.1, SChr 414:196; CF4:53k 7:38 SC 12.6, SChr 414:266; CF4:821k
7:37 og 7:39 SC 129, SChr 414:272; CF4:8Matt 26:810; SC 14.6, SChr 414:322;
CF4:102:Luk 7:47 SC 15.8, SChr 414:344; CF4:1121k 7:49 SC 17.5, Schr 431:78;
CF4:129:Matt 26:8

7BaC, SC 9.4, SChr 414:204; CF4:56

#8BaC, SC 10.2, SChr 414:218; CF4:62

29BaC, SC 13.1, Ghr 414:28e282; CF4:87

20BaC,SC 16.14, SChr 431:66; CF4:124

21BaC, SC 18.2, Schr 431:90; CF4:134, SC 18.6, Schr 431:104; CF4:139

22BaC, SC 18.3, SChr 431:92; CF4:134

23 BaC, SC 9.2, SChr 414; 198; CF4:54

24BaC, SC 11.7, SChr 414:250; CF4:73

2% BaC, SC15.6, SChr 414:338; CF4:110

2BaC, SC 15.7, SChr 414:342; CF4:111

27BaC, SC 13.3, SChr 414:286; CF4:89

298BaC,SC 16.12, SChr 431:624; CF4:123

29 Hgj 1:2

300 uk 7:38
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4.3. SC 90g 10.Kredslgbet som krop

| SC 9harbrudenvendt sig til Gudefter en tid at have svigtet. Hun tarster

efter et kys abrudgommensnund. To figurer fra Gammel Teamente er

tydelige: Hgjsangens Sulamith ofgorkvinden Gomer, som er brud til

profeten Hosea¥' Fra Ny Testamente ery8derind®, somhunfremstilles

forskelligt i de fire evangelier seerligt hos Lukas og Mattheeus,
fremtreedend&? At give bruden en horkvindes og synderindes treek, gar det

lettere for Bernhards tilhgrere at identificere sig med hende. Hun er ikke en

Sn IRUKnNQG UHQ VM O +XQ HU YHQGW WLOEDJH H
PHQ \Q*&dvs. begravet i synd, for soléwar breendt hencgi® +og nu i

syndernes forladelse et tilgivet menneske. Bruddgakeremmeligover det

men nu tarster hun eftat blive kysset med et kys hhns mund. Ganske

enkelt fordi hun er forelsket. Hun fortjener det ikke, nuet erdet hun

begaeer:* Bernhard vedom sine brgdre, at de, ligesom bruden, lsenges

efter budgommens kys: ®laenges efter et kyder drypper af den andelige

nades olie®* +  MVDQJHQV NDSLWHO RYHUV WWHV L 9
G HM O L JH UHBetrasd ¥e@€efei resten af SC 9:40, hvisbryster

der er tale om. Er det brudgommens, brudens elleiddgommens
folgesvendes bryster? Farstagdiges saetningen til, at det er brudgommens

bryster, for, siger) XGHQ "GX KDU Q UHW PLJ YHG GLQH |
P O K¥Brudgommens bryster er et tvillingebillede, det ene bryst pa hans
talmodighed, det andet pa hans hurtighed til at tilgive. Bruden har erfaret

bade talmodighed og tilgivelse, en dobbelt og intens sgdme, der strgmmer

ud (exuberal fra vor Herre Jesu bryst&trog hun udbryder:

Nadensolie*° der flyder fra dine bryster bidrager mere til min andelige
udvikling end bidende Imgerkninger fra mine overordnetie.

Bernhards tud forteeller, hvordan meelken frarulgommens bryster
flyder inden for(lac intug, og uderfor dufter den, sa derdndem, der er

%1BaC, SC 9.1, SChr 414:196; CF4:53; Hos 2:5 og Hos 2:7

%2 SC 91 henviser til Luk7:38 SC 12.67 henviser til Luk 7:37 og 39 og i 12.9
henvises til Mt 26:8, | SC 14.6 til Luk 7:47, 1 SC 15 til Luk 7:49, i SC 17.5 igen til Mt
26:8

¥ Hgj 1:5

4 Hgj 1:6

%5 BaC, SC 9.2, SChr 414; 198; CF4:54

% BaC, SC 9.3; SChr 414:200; CF4:55

¥"Hgj 1:1, DBO: Din &skov er bedre end vin

%% BaC, SC 9.4, SChr 414:204; CF4:56

%9BaC, SC 9.5, SChr 414:204; CF4:57

%9 pinguedo +egt. fedme

%1 Pinguedo gratiae, quae de tuis uberibus fluit, efficacior mihi est ad spiritualem
provectum quam mordax increpatio praelatori89.5,SChr 414:206208; CF4:5758
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langt veek. Mens bruden taler, kommeaudgommen med ét og kysser
hende. Opfyldelsen af hendes laengsel far hendes bryster til at segme
hun undfanger. Hendes saftspaendte bryster er beviset paliEter en
erfaring alle kender, forteeller Bernhard, for ofte kommer man til alteret for

at bede med et tart og lunkent hjerterfle tepido et aride men holder

man ud, kommer en uventet indgydelse af nade, og brystet swilmer.
Seetningen GLQH EU\VWHU H Uka&hbgéi0dgyiunidndeé®@ Y L Q
brudgommens fglgesvende. De er umodne sjeele, der har brug for en moder
til at tage sig af dem. De har brug for brystder strammer over med en
forkyndelse af Guds ord. De har brug for Moderbrudens meelk, og nar de
ser, at hursgger afsides, fordi hun lsenges, protesterer de og siger:

Stands!Du ma ikke, for der kmmer mere frugt frebryster end fraet
favntag. Ved dine bryster bevarer du os fra de kadelige lyster, som bekriger
sjeelen; du river os veek fra verden og vinder o$fod >4

Andelige nydelser drypper fra rodens bryster. De overvinder de
kgdeligelyster, som plager hendesog rudgommenstfglgesvende. Som
fulderikker er slaver af vin, var de slaver af [§sNar en drue er perset for
saft, kan den ikke udsondre merafts Den er demt til evig tarhed.
Ligesada med ked fanget i dgdens perset Draenes for glaede og kan
ikke leengere blive til begaf Ligesadan med verden, ogsa den gar mod en
ende, der ingen ende har.

Men sadan forholder det sig ikke miedidens brysterFor nar de er blevet
dreenetfyldes de op indefra deres moderlige indrespgnger som en kilde
til alle, der gnsker at suge til sijlan kan med god ret sige, btudens
bryster rummer stgrre glsede end k@dets og verdens keerlighed stort
end antalletbliver af dem, der vil drikke, kan dens naeringskilder ikke
udtemmesBrysternesstramtarrer aldrig udfor de traekker vedholdende pa
barmhjertighedens indre kildefra hendesndre strammer floder af vand,
der er en kilde indeni hende, der opstar tigjeliv. 3

¥2BaC,SC 9.7, SChr 414:208; CF4:58

$3BaC,SC 9.7, SChr 414:208; CF4:58

¥4 Nolo, inquiunt, noli, quia maior in uberibus quam in amplexibus fructus exsistit.

ea siquidem nos vindicas a carnalibus desideriis, quae militantrsgtv@animam; eripis
mundo et acquires De8C 9.9, SChr 414:212; CF4:59

$5BaC, SC 9.9, SChr 414:212; CF4:59

°BaC, SC 9.10, SChr 414:214; CF4:60

%17 VVerum ubera non sic. Haec enim cum exhausta fuerint, rursum de fonte materni
pectoris sumunt, quod propinesugentibus. Merito proinde meliore carnis saeculive
amore asseruntur ubera sponsae, quae nullo umguam lactentium numero arefiunt, sed
semper abundant de visceribus caritatis, ut iterum fluant, Flumina siquidem fluunt de
ventre eius, fitque in ea fons agusalientis in vitam aeternaf8C 9.10, SChr 414:214;
CF4:60
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Brudens bryster er billeder pa medfalelse og feelles gleede. En pdeson
blev sat til at forkynde Ordet uden at have disse fglelsesmaessige
egenskaber, ville ikke kunne ggre andre godt og ville skade sigj*<adn
feelles glaedes bryst giver opnttngens meaelk, og medfglelsens bryst giver
trgstens meelk. Narribbden, den andelige moder, far kysset fra oven,
meerker hun de to evner flyde fra himlen ind i hendes elskende #jerte.
Hendes bryster dufter af anger, hengivelse og fromiaedjer bider,
hengielse mildner ogfromhed heler:® | samvittighedens morter stgder
sjeelen de tre ingredienser og koger blandingen op i sit bryst over bodens og
sorgens ild. Huset var fyldt af vellugten fra sal¥esalven dryppede fra
Synderindens haendé&t,blev haeldt over faderne. Vellugten fyldte huset,
ligesom Kirken fyldes af vellugten fra omvendelsen af én synder. Dét er
den sgde vellugt af liv, der bliver til liv. Vellugten stiger til himmels. Fra
himlen kommer s& hengivelsens vellugt. Hengivedssalve® kan den
nadlidende ikke selv blande. Kun tillid kan holde styr pa krydderier og
ingredienser, en tillid der i sig selv er frugten af andens frihed og hjertets
renhed® Det er nyttelgstsiger Bernhardat streebe efteat ketragtede
sandhederder givergleede,fgrend de synder, somgiver uro, er blevet
slettetaf trastens ly¥® Men, fortseetter han, vi kan leere af de disciple, der
var glade over at have lidt ydmygelser for Jesu navns Skylikres
dryppende hjerter heeldte hellig salve ud aalermens de forkyndte Guds
storhed pé forskellige sprog, alt efter hvad Anden indgav dem. En dag vil
Bernhard se sine brgdre begavet med samme nade, mens de lovpriser Gud,
oversvgmmet af Jesu Kristi andelige sdtve.

Brysternes uforlignelige duft affader gode gerninger. Med SC 9 &g 10
farste trin i nddens kredslgb etableret. Guds Ord fylder sjaelen niedsO
kys. Ordet flyder ud fra doden, his kilder stedse fyldes op af
brudgommen. Fra hende flyder Ordet ud til mere uprgvede sjeele og videre
ud til alle fra barmhgrtighedens uudtamelige kilde.

4.4.  SC 11.Atstaigeeld til keerlighed

| SC 11 beskriver Bernhard Guds madeo¢lu$ at vise sin nade pag
hvad resultatet er af denne made. Maden er, at Gud tgmmer sig selv, og

38BaC, SC 10.1, SChr 414:216; CF4:61

9BaC, SC 10.2, SChr 414:218; CF4:62

320BaC, SC 10.4, SChr 414:222; CF4:63

%1 Joh 12:3

3221 uk 7:38:Peccatricis manibus distillabatuSC 10.6, SChr 414:224; @k4
323BaC,SC 10.7, SChr 414:22828; CF4:65

$24BaC,SC 10.9, SChr 414:230; CF4:66

32BaC, SC 10.9, SChr 414:232; CF4:67

5 ApG 5:41

27 ApG 2:4, SC 10.10, SChr 414:234; CF4:68
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frugten er, at mennesket skal fyldes af ham. Nar man mediterer ove
maden, fyldes man af hab; nar man mediterer over frugten, er det en
ansporing til den hgjeste kaerlighéBernhard tilfgjer, at den kaerlighed er

"HW JRGW SUHVVHW U\WWWHW WRSI\OGW PnO VRP
MHJ KiUW™ VLJdetUKDE URKDHIWBGHU -RKDQQHVHYDQJ
PnG”"IRU "*XG JLYHU LNNH “cNAGeHeR nidrl @uH blivérn O

alt i alle™ Han tilfredsstiller sjeelens leengsel med godhed. Han er
Treenigheden af sandhed, keerlighed og evighed. Han arbejder med sjeelens
elendige alternative treenighed, som bestar af fornuft, vilje og erindring.

Den guddommelige treenighed forvandler den eksilerede sjeels fejlende
fornuft til lysets fylde, dens forstyrrede vilje til fredens fylde og dens
glemsomme erindring til evighedens uaftite stremmen. Maden

hvorledes er, at Gud udtemmer SigDet er @ handling der hverken er

enkel eller begreenset. Han udtgmte sig i en sadan grad, at han blev
menneske og accepterede dgden pa korset. Ingen kan modsvare den
ydmygheds og selvhengivelsetorhed. Jamen, spgrger nogen, kunne
Skaberen ikke have genetableret sit skaberveerk uden disse anstrengelser?

Jo, men han valgte den personlige lidefee at mennesket aldrig mere

kunne have en grund til den veerste af alle synder, utaknemmelighed. Han

var ngdt til at vise mennesket dets keerlighedsgaeld, skriver Berfthard.

4.5. SC 1209 13 Forkynderen skal ikke praedike sig selv

Hvis du er sa dad for dig selv, at du kun lever for andre, ejer du den bedste
af de tre former for vellugbg dine haender drypper ajdlende myrrh&®

En sddan mand var Paulus. Hans hjerte var et kildeveeld af vellugt; han var
en moder, der fgdte sine bgrn igen og igen, indtil Kristus var formet i
dem¥® Vellugten findesdé, hvor vi bringes ansigt til ansigt med en
kvinde, som det ene stégsser Kristi fgdder og deekker dem med saiver,

og et andet sted kommer hun med en alabasterkrukke fyldt meg*satye
heelderolie over hans hovet? PA samme made som Jesus tager imod
salvningen, p& samme madena brgdrene aldrig afsla en

328BaC,SC 11.3, SChr 414:242; CF4:72
329BaC,SC 11.4, SChr 414:24244; CF4:72
330Joh 3:34

311 Kor 15:28

32BaC, SC 11.5, SChr 414:246; CF4:73
B3 2:7

34BaC, SC 11.7, SChr 414:250; CF473; Fil 2:8; AlLaBCTC, 2013#7, 184
% Hgj 5:5

3¢BaC, SC 12.2, SChr 414:258; CF4:79
37 Luk 7:37

38 Matt 26:7

¥39BaC,SC 12.6, SChr 414:266; CF4:82
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barmhjertighedsgrning heller ikkeover foren fijende. Jesus hindrede ikke
Synderinden i at heelde salve over hoved og fedder, og selv om Simon
farisseeren var oprgrt oveat Jesus tillod det, fik Simon blot en lang
lignelse til svar, mens andre grumlede over spildeeafdyrebare salv.
Bernhard har ofte fglt sig sonyi&erinden, har siddet der for Jesu fadder
eller hoved, fyldt af glsede over hans velgerninger. Ligeswar for
kvinden i evangeliet, spurgte mange Bernhard:

"+YRUIRU GHQ QDbk klegede Ousiat 8 kun teenkte pa migehy,

nar jeg i deres gjnkunne arbejde for andres velfaefehktisk mente de:

""HQQH ROLH NXQQH MR Y UH VROJW IRU PDQJH SHQJ|
Men hvor ville det have veeret en darlig handel for mig, at fortabe mit eget

liv og investere i min egen gdeleeggelse, om jeg sa havde vundet den hele

verden3*

At man er ngdt til selv at veere i stand til hengiveldd at veere gdsel
med sig selv i forhold til Gud, fgr man kan lsere andre at veere hengivne
en vigtig erkendelseder falger af nadens indgydelse. | SC &hdrer
Bernhardsit billede af kredslgbets overflod fra et kropsligt billede til et
naturbillede af havets strammeet billede, der udbygges i de fglgende
preedikener

Ligesom havet er oprindelsen til alle kildespringflogler, sadan er Kristus
oprindelsen til al dydskraft og videnskdmr hvem har evnen til at udstyre

RV PHG G\GVNUDIW RP LNNH «UHQV .RQJH" « .\VNH
dgmmekraft, hellige begaeter de ikke alle baekke fra samme kilde? Hvis
vandet, der omriger os, uundgaeligt vender tilbage til havet ad skjulte
undergrundskanaler, for blot at veelde frem igen uden fejl og uden treethed
for at forfriske vore ansigter og for at lette vore behov, hvorfor skulle sa
ikke disse andelige strammende fejlfrit og ude at helmetilbage til deres
oprindelige kilde og sa flyde tilbage uden afbrydelse for at vande vore
sjeele? Lad nadens floder vende tilbage til deres kildespring, sa de igen kan
lgbe deres bane. Lad kilden, der springer i himtdine kanaliseret tilbage

til dens udgangspunkbg lad den sa blive hzeldt ud over jorden igen med
mere grokraft'

$0BaC, SC 12.7, SChr 414:26870; CF4:83, jfLucifers udrab i SC 17.5

%1 Ut quid perditio haec? causantes videlicet quod soli viverem mihi, qui, ut putabant,
multis prodesse possem. Et dicebant: Potuit enim venumdari multo et dari pauperibus.
Sed non bonum meatum mihi, etiam si universum mundum lucrer, meipsum perdere et
detrimentum mei facer8aC, SC 12.8, SChr 414:270; CF4:84

%2 Origo fontium et fluminum omnium mare est, virtutem et scientiarum Dominis
Christus. Quis enim Dominus virtutum, nisi ipse Deut BLQWLDUXP 'RPLQXV HV
Casta consilia, iusta iudicia, sancta desiderii, none rivuli fontis illius sunt? Quod si
copiae aquarum secretis, subterraneisque recursibus incessanter aequora repetunt, ut
inde rursus ad visus ususque nostros iugi et infatigaiimpent obsequio, cur non
etiam spiritales rivi, ut arva mentium rigare non desinant, proprio fonti sine fraude et
sine intermission reddantur? Ad locum unde exeunt revertantur flumian gratiarum, ut
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Naden nar ikke frem tilen mand, der ikke aerer Gud af hjertet, selv om
han sagtens kunne finde péa efter en forbrydelse eller hyklerisk handling at
takke Gud for at oergrebet eller hykleriet lykkedes. Nej, Gud lytter kun til
en tak, der springer af et rent og enkelt hjgttdt man ma have et rent
hjerte geelder ogsa den, der forkynder Guds Ordgaglder maske iseer
ham:

Stor og sjeelden er den hesedersmasoim g@r stording uden atblive
opmeerksom pa sistorhed, hvis hellighed er tydglfor alle andre end ha
selv.For mig findes der ingen starre dyhd nar du er almindeligt beundret

og dog forbliver foragtet i dine egne gjii er i sandhed en tro tjener, hvis

du ikke griber ud efter Guds mangfoldige eere til dig selv, en sere, som selv
om den ikke kommer fra dig, sa dog strammer igennemSdicafviser du,

som profeten siger det, ublu fortjenestgy hdder haenderne borte fra
bestikkelse Da skinner, efter Herrenautl, dit lys for menneskene, ikke til

din eere, men til den Herres aere, som er i himbgt. du efterligner Paulus

og de tro forkyndere, som ikke praediker sig selv, sa er du heller ikke den
der sgger dit eget, men du hgrer JesusAlilsa vil du ogsa fa de
privilegium at hgre:”*RGW GX JRGH RJ WUR WMHQHU GX KDU
VPn MHJ YLO EH®WUR GLJ PHJHW ~

Det geelder for forkynderen, ligesom det gjaldt Paulus, om ikke at
praedike sig selv. Fonis der er en and, der herligger i dette liv, sa er det
Guds and, ikke vor. For hvad er din tunge andet end en som en forfatters
pen? Sparger Bernhard og fortseetter: Og den har du endda kun til lans. Al
gunst og nade der vises dig, ma gives til ham, der er altings ska¥ér.
brudens bryster dufter, er det ikkerudens fotjeneste, men pa grund af
brudgommens genergsitetg fordi hans navrer den nadens olie, der er
udgydts

iterum fluant. Remittatur ad suum principium caelesteflpvium, quo uberius terris
refundatur BaC, SC 13.1, SChr 414:28P82; CF4:87

3BaC, SC 13.3, SChr 414:286; CF4:89

%4 Magna et rara virtus profecto est, ut magna licet operantem, magnum te nescias, et
manifestum omnibus tuam te solum latere sanctitatelnbaliem te apparee et
contemptibilem reputare, hoc ego ipsis virtutibus mirabilius iudico. Fidelis revera
famulus es, si de multa Gloria Domini tui, etsi non exeunte est e, tamen transeunte per
te, nil tuis minibus adhaerere contingat. Tunc, iuxta Progme proicis avaritiam ex
calumnia et excutis manus tuas ab omni munere. Tunc, iuxta mandatum Domini, lux tua
lucet coram hominibus, ad glorificandum non te, sed Patrem qui in caelis est. Sed et
imitator Pauli fidelumque paedicatorum, non praedicantium etgreos, aeque nec tu
guae sunt quaeris, sed quae lesu Christatt 25:23,BaC, SC 13.3, SChr 414:288;
CF4:90

¥5BaC, SC 13.7, SChr 414:298; CF4:94

¥ BaC, SC 13.8, SChr 414:300; CF4:95



Billedtale ihgjsangspreedikenerne | 101

4.6. SC14 og 15. Forkyndelsens sigtaarkoldet til naesten

Bernhard seetter sin lid til Guds vilje, og Bernhards tillid vil ikke fa ry af
darskd, for Guds vilie er liv7 Guds vilie forsoner Faderen med
preedikenens jeg, der som den fortabte sgn far genoprettet arven af
storsindet ndde, med musik, sang og fest, med en hel families rungende
glaede*® Nar ondskaben, forbundet med bogstaven der slék, ifiyes i to
stykker ved det korsfaestede Ords dgd, vover Kirken, fart af frihedens And,
at treenge ind i Guds inderste dyb. Hun anerkender og nyder ham, indtager
sin rivalinde, Synaggens, plads for at blive hansud og for at nyde
favntaget i hans armeler for ryligt blev tomme. Brudgom ogrbd er i

deres brudekammer; der kan de nyde deres favntag, fri for kadelige lysters
skurrende uro. For alle andre, der star udenfor, fordi de ikke er fuldkomne,
er der alligevehab. Brudens jomfruer faglgerdden, & venter og haber.
Ogsa de har engang svigtet og skamfuldt prostitueret sig selv. Nu er de
vendt tilbage for at blive omformet til nye mennesker. Jo senere
beslutningen er taget, jo fastere er éfeBernhard forteeller, hvordan han
selv i sine unge dage arkde hjertets kulde. Bernhard leengtes efter, at Gud
ville smelte vinterkulder® der indefrgs hans indre og @gnskede, at Gud
skulle bringe fglelsen af forarsagtig velsignelse og andelig gleede med sig. |
stedet tiltog Bernhards tilstand, og han var ved avifde. Men sa bragte

Gud alligevel vinden i beveegelse, blot var det pa en uventet og i farste
omgang skuffende made. For det, der tgede Bernhard op, var synet af eller
erindringen om et godt menneske. Det var vel ingen salvning? Det var hgjst
et simpeltpust af parfumeret luft og ikke den dugfriske overbrusning, han
leengtes efter. Bernhard fglte sig skamfuld over, at erindringen om
menneskelig godhed pavirkede ham mere end at teenke pa Gud. For han
ville jo se Guds ansigt:

Hvad skal vi mene om denne erfay andet end, at gennem den bliver vores
stolthed holdt frem, vores ydmyghed bevaret, broderlig keerlighed fremmet
0og gode begeer vakt. Den en og samme fgde er medicin for den syge og
naering til rekonvalescenten. Det giver styrke til den svage og glasténtil
steerke. En og samme fgde helbreder sygdom, bevarer helbredet, opbygger
legemet og kilder ganéfi.

%"BaC, SC 14.4, SChr 414:312; CF4:100

#8BaC, SC 14.4, SChr 414:38314;CF4:100

9BaC, SC 14.5, SChr 414:316; CF4:102

¥0BaC, SC 14.6, SChr 414:316; CF4:1@ktte afsnit minder orBalve Mundi Salutare

og Hil dig frelser og forsoner

%1 Qua in re quid sentiendum, nisi quod nostra aut superbia convincitur, aut humilitas
custoditr, aut fraternal caritas nutritur, aut desiderium excitatur? Unus idemque cibus
et aegrotis est medicina, et aegrotativis dieta; porro et debiles confortat, et delectat
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Bernhards ungdommelige overmods gnske om at se Gud ansigt til ansigt,
blev magdt med at se det gode i andre mennesker. Er det sa ikke pa tide at
komme i taker om, had lruden har tasige i denne sammenhaeng? Den
brud, som er Kirken. Det er jo hende, skriver Bernhard, hvem meget er
forladt, for hun elskede meg&Af hendes erfaring af syndernes forladelse
kan leeres, hvordan hun vender ydmygelse til gleede.ddiyter prompte.

Hvor Israels vidner og jadisk tradition gemmer nadens olie i Skriften og
ikke i hjertet, hvorfra dn kan stremme ud, dér udgydeaudgommen
nadens olie i hjertet og derfra flyder den videre:

Det er inden i dig, dybt inde, at Andens salieeer udgydt: &ben dig og bliv
salvet, og du vil ikke lsengere veere et hus i oprgr. Hvorfor gemme olien i
krukker og aldrig smgre den pa dine lemmer? Til hvad nytte er det at heenge
over bggerne i Jesu Kiristi navn, hvis du udelukker hans keerlighed fra dit
liv? Her er olien. Heeld ud af den, og erfar dens tredobbelte’®raft.

Alle Gammel Testamentes navne for Kristus transfunderes ind i det ene
navn, Jesus. Navnet er en sammensmeltning af den keerlighed og
barmhjertighed, der er indgydt i mennesket Jesus Kristtd W RUG "*XG~
VPHOWHU RJ RSOjVHU VLJ L WLOQDYQHQH "*XG P
"9 OGLJ *XG” EOLYHU "(YLIJKHGYV ¥De&niUKkeRI “")UHG
overraske Bernhard, om Jesu navn, hans And, i tidens fylde udgydes over
hele menneskeheden. Fen indvendig indgydsk havde allerede fundet
sted. Hmlens borgere vidste om det, englene vidste om det. Indsigten, som
var indgydt i engle, udgydes over hele menneskeheden, sa de udbryder:
LW QDYQ HU XGJ\GW VDOYHROLH ™ e¥*Dt@&@HW HU X
et velsignet navn, udgydt overalt. Ikke alene bader det himlene og jorden.
Det vander ogsa under jorden, sa at i himlen, pa jorden og under jorden i
Jesu navn hvert knae skal bgje sig og hver tunge bekRendd-W QDY Q HU
XGJI\GW V B'UanhterkeOd hhvnene mgdes i én skikkelse, i ét navn:

Hvor dyrebart er dog dit navn og dog, hvor billigt! Var det ikke billigt, ville
det ikke have veeret heeldt ud over mig; hvis det manglede frelsens kraft ville
det ikke have vundet mig. Som delagtig i navnelerdeg ogsa arven. For

jeg er kristen, Kristi egen broder. Hvis jeg er, hvad jeg siger jeg er, er jeg

valentes. Unus idemque cibus et languorem sanat, et servat sanitatem, et corpus nutrit
et palato sapitBaC, SC 14.6, SChr 414:32822; CF4:102103

%2 uk 7:47

%3 Intus, intus est unctio Spiritus: aperi, et ungere, et iam non eris domus experans.
Quid facit oleum in vasis, si non sentias in membris? Quid tibi prodest pium Salvatoris
nomen letitare in libris, nec habere pietatem in moribus? Oleum est: effunde, et senties
virtutem eius, quae triplex e®aC, SC 14.8, SChr 414:3224; CF4:104

®#4BaC, SC 15.2, SChr 414:328; CF4:106

%*BaC, SC 15.2, SChr 414:330; CF4:1067

5Fil 2:10

®"Hgj 1:2
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Guds arving, medarving med Kristu Det er ikke sa maerkeligt at
brudgommens navn er udgydt, nar ogsa han selv er udgydt. For han udtamte
sig selv og togen slaves skikkel$& pa sig®*

Der er sammenhaeng mellem Jesu navn, hvis indhold er keerlighed, og
hans dad pa korset for alt levende skyld. Sammensmeltningen af form og
indhold er grunden til, at der skal preedikes i Jesu ffawor nar der
forkyndes, udgydesaden, og den er neering for sjeelen. Al sjeelens fade er
tar, hvis den ikke er dyppet i denne dfid=or Bernhard er Jesus honning i
munden, musik i gret, en sang i hjertet. Navnet heler og bladger det harde
hjerte. Den olie, Jesu navn indgyder hjertet, eMalnoes som i en krukke.
Med Jesunavn, salveolien i krukken, hajselenfrelsen som overvinder
alle andelige sygdomnié.Jesu navn er ikke et tomt navn, selv om det er
temt. Hvem er han, som endda tilgiver synéekran er Ordet, der hgres.
Men skal navnesa blive i krukken? Nej, den indre erfagi kommer til
udtryk i det ydre* Trangen til at bryde ud i lovsang kan ikke holdes
tilbage.

4.7. SC 160g 17. Forkyndelsens indholdjdfitets bevaegelse

Bernhards formal med at praedike er ikke sa meget at forklare orchtso
bevaege hjerter. Hans opgave er at treekke vandet op af brgnden og tilbyde
det som drike® Nar Bernhard er andeligt ded, kommer Jesus, indremmer
Bernhard, som profeten i sin tid til folket. Jesus kommer til Bernhard, gar
sig lille med ham for at blive Ins lige, deler Bernhards gjnes blindhed med
sine gjnes lys, befrier Bernhard fra stumhed med et kys af sin mund og
styrker Bernhards svage hand ved at bergre den med sin:

BBE|l 2:7

%%Quam carum, quam vile! Vile, sed salubre. Si vile non esset, mihi non effunderetur; si
salubre non esset, non me lucraretur. Particeps nominis sum, sum et hereditatis.
Christianus sum, frater Christi sum. Si sum quod dicor, heres sum Dei, sdDieristi.

Et quid mirum si Sponsi est effusum nomen, cum ipse quoque effusus sit? Nam
semetipsum exinanivit, formam servi accipi@aC, SC 15.4, SChr 414:334; CF4:108
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%¥9BaC, SC 15.6, SChr 414:336; CF4:109

%1BaC SC 15.6, SChr 414:338; CF4:110

%2BaC, SC 15.7, SChr 414:342; CF4:111

%3 Luk 7:49,BaC, SC 15.8, SChr 414:344; CF4:112

%4BaC, SC 15.8, SChr 414:344; CF4:112

¥ BaC, SC 16.1, SChr 431:40; CF4:114
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Han udfgrte dette arbejde én gang for hele menneskeheden, det maerker hver
enkelt af @ dagligt i os selv, nar forstaelsens lys er i hjertet, nar opbyggelige
ord er i talen, nar gode gerninger er i haend&fne.

Men hvad, nar der ikke er lys, opbyggelighed eller godhed? Hvad, nar
man ikke har vist sig som en sgn? Nar man foretre&klagrmisforsta,
foretreekker kgdets gerninger? Bémkaldes i menneskdtygten for en
helt anden side af Gud. Her er det ikke Gud sagtgafer, men Gud som
Tilintetgarer, Gud som haevnerHer er Guds vrede. Han, som skaner
sagnnen, sparer ikke det formede ler, en gader®*® Han, som har slaet
kroppen ihjel, har magten til at kaste i helvede. Bernhard fremmaner
billedet af et preedikejeg, reedselsslagen for Hdog helvedesstorme, en
verden i ruiner, brgndeder sluger synderne. Han viger tilbage i reedsel for
den gnaende orm! Ah, udbryder denne sjeel, hvem der blot ville forvandle
mit hoved om til en kilde, mine gjne til baekke af t&fe@q ja, det er det,
der skal til zfrygt har bragt mennesket til fornuft. Den ydmyghed, han
bekender med, ma ikke veere falsk, mer skare troskyldig? Grunden til,
at Adam ikke fik tilgivelse, var, at Adam sggte at ggre Eva til medskyldig.
Man ma bekende sine synder i troens and, sa man bekender med et hab, der
ikke tvivler pa tilgivelse Nar du er sa bekraeftet af livedr du sikkempa,
at Jesus, som har dannet de guddommeligt villede virkninger i dig, ikke
blev kaldt noget tomt navn. Han kom ikke forgeeves, for han kom ikke
tamt. Hvordan kunne han vaere tom, nar alt guddommeligt liv boede i ham?
Han fik ikke Anden i en afmalt udgavejen i en umaélelig. Han var i
enhver forstand fyldt. Faderen havde salvet ham med gleedens olie. Han var
salvet for at kunne salve andre. Han kom for at lindre vore sér og lette vor
smerte’? Olie blander sig ikke med andre vaesker. Den flyder ovenpa
vinen, pasamme made som barmhjertighed overvinder gibFem dele
olie til to dele vin. Vin er styrke og inspireret frygt, som Kristus skal bruge
til at bryde helvedesporten med og befri de farigi@lien er der sa mange
gange mere af, fordi den heler og leegdvled en blanding af vin og olie
genopretter Gud sjeelens helbred. Olien flyder ovenpa alle andre vaesker,

% Hoc semel contulit universitati; hoc quotidie singuli in nobis actitari sentiamus, et
cordi scilice tribui intelligentia lumen, et ori aedicationis verbum, et manibus opus
lustitiae.BaC,SC 16.2, SChr 431:44; CF4:115

%7"BaC,SC 16.4, SChr 431:50; CF4:118

%8 BaC,SC 16.7, SChr 431:54; CF4:119

%9BaC,SC 16.7, SChr 431:586; CF4:120

$9BaC,SC 16.11, SC31:60; CF4:122

$1BaC,SC 16.12, SChr 431:62; CF4:123

$2BaC,SC 16.13, SChr 431:64; CF4:123

$3BaC,SC 16.14, SChr 431:66; CF4:124

74 jf. kapitlerne 2.7 og 6.8: Lindhardts syn pa Kristus, atULVW XV HU "QHGIDUH
KHOY Hd 6ysa der at std lastogbVW PHG GH IRUWDEWH-
$*BaC,SC 16.14, SChr 431:66; CF4:124
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den blandes med. Det er et tegn pa, at den er navnet over alle navne. Den er

det nye navii® Jesu navn er udgydt salveolie. Alle, der kalder i det navn,

vil blive frelst?”” Der er for Bernhard tale om graenselgse maengder af olie i

nadens kredslgb, som skal na alle i gst og vest og i Sheol. Alle skal frelses.
Helliganden opsgger i SC 17 ikke kun menneskers sind og hjerter, men

ogsd Guds dyb. Andens forskelligensigter modstilles af Lucifers

forvraengninger. Anden er lys, sandhed, visdom, det evige livs spejling, den

er sa ren, at den gennemsyrer og gennemtraenger alt. Her over for star

Lucifer, der allerede var begyndt at misunde menneskeheden, at olien blev

udgyGW RYHU GHP LQGHQ KDQ EOHY VPLGW XG

i GVHO®Rd@Idd ogsa Lucifer. Hovmodesuperbigd havde grebet

ham, og han mente sig lig med Gud. Hovmod er alle onders moder. Men

KYDG KDU KDQ YXQGHW YHG VLW KRmawmRG" ,QJHC

XGJ\GW VDOYHROLH" J OGHU VWDGLJ*™ikkeVWXV R

Lucifers, siger Bernhard. Skent Lucifer har faet samlet en gruppe

hovmodige omkring sig, har han ikke vundet, hans rige er verdens mgrke.

Det dgr ud af sig selv. Uden at haed af det og mod sin vilje, far Satans

virke den virkning, at de ydmyge laftes op pa tronen, og deres rige bliver

stgrre: Et frodigt og frugtbart bjerg har givet menneskene af sin varme.

Helliganden fgrer, modsat Satan, mennesket ad en vej, hvor degeopita

selv, og uden ham kan mennesket intet. Anden farer fra lys til lys, sender

straler af lys ind i menneskets mgrke. Nu hvor vandringen med

Helliganden er gaet gennem allegoriens skyggeland, er det pa tide at

beveege sig ind i en moralsk undersggelse ser pa, hvordan Helliganden

virker.

Nu troen er opbygget, griber den ind i livet. Nu indsigten er pa plads, fglger
den ind i handlingen. For at frygte Herren er begyndelsen til al visdom,
enhver, der gar det, bliver sare kfdyforudsat at handling omdsigt er
rettet mod Jesus Kristus, Gud til pris og rehan vaere lovet til evig tidf?

4.8. SC 18. Forkyndelsens fareaKeller kanal

Hvordan fa indsigt og handling til at fglges ad? Det udvirker HelligAnden.
Helligdnden har to mader at virke pa. Indvenday udvendigt. Det

$°Es 62.2

¥"BaC,SC 16.1415, SChr 431:6®8; CF4:124125

8 Matt. 22:8,BaC,SC 17.5, Schr 431:78; CF4:129, jf. de forargedes udrab i SC 12.7
$9BaC, SC 17.6, Schr 431:80; CF4:130

¥0Sal 111:10

B 1:11

%2 Aedificata est fides, instruatur vita; exercitatus est intellectus, dictetur actus.
Siquidem intellectus bonus omnibus facientibus eum, si tamen et actus, et intelligentia
dirigantur in laudem et gloriam Domini nostri Jesu Christi, qui est beneslith
saeculaBaC,SC 17.8, Schr 431:886; CF4:132
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indvendige gavner den enkelte, skriver Bernhard, det udvendige gavner
Neesten. Anden giver tro, hdb og keerlighed for et menneskes egen skyld,
men gaven, at kunne tale med visdom og lserdom, evnen til at helbrede eller
profetere, er til fo medmenneskets, for Neestens sk§ldnfusion og
effusion skal balanceres, sa forholdet mellem det, Helliganden indgyder, og
det et menneske dernaest udgyder, bliver ret. Et menneske kan da betragte
sig selv som et kar eller som en kanal. Betragter et nskern&g som en
kanal, lader det Helligandens nade flyde igennem sig uden ophold. Han
gdsler og spilder det, som var tilteenkt ham selv, han lader det ikke treenge
ind. Infusionen finder godt nok sted, men det infunderede lgber sa hurtigt
ud igen, at det bler menneskets eget uopfylteselv, der udgydes.
Dermed fratager mennesket sig sit liv og frelse og padutter det oven i kgbet
en anden. S&dan gar det til, nar et menneske gribes af giftig verdslig
ambition. Den svulmer som en dgdelig cancer og gdeleeggerTesiet®

Den vise betragter derimod sit liv som et kar. Et kar holder pa vandet, til
karret er fyldt, og udleder sa det overskydende vand uden at miste noget
selv. Men der er mange i Kirken, der opfarer sig som kanaler. Karrene er
alt for sjeeldne. Mangeafer presset for at give keerlighed videre sa steerkt,
at de glemmer at holde pa det, de har brug for til sig selv. De vil hellere tale
end lytte, undervise i det, de ikke har forstaet, er fulde af formodninger om,
hvordan andre skal styres, uden at de kgressig selv® Neestekaerlighed

er fuldkommen kun, nar den er fuld. Ikke alene har hun det, hun er; hun har
det i overflod, sa hun kan dele den med andre. Sadan forholder det sig ikke
med Bernhards broder, munken:

Men du, min broder, din frelse er ikke krdin naestekaerlighed er enten
ikke-eksisterende, eller ogsa er den sa mager som et siv, at den bgjer sig for

hver en brise, saetter sin lid til hver en and og feares af sted pa enhver

doktrins vindpust; eller ogsa er den sa stor, at du overskrider elinkevied

at elske din naeste mere end dig selv; eller ogsa er den sa usund, at den
PRGVDW KYDG EXGHW O\GHU EXNNHU IRU VPLJHU YLJ
af misundelse. Hvis du opdager dette kaos i dig selv, hvilken galskab driver

dig sa til at snige diind i andre menneskers sagér?

¥3BaC,SC 18.1, Schr 431:88; CF4:133

¥6H WLO VDPPHQOLJQLQ9.triviEatslsdniag 1968,87-88/ -

¥ BaC,SC 18.2, Schr 431:90; CF4:134

¥ BaC,SC 18.2, Schr 431:92; CF4:134

%7 Ceterum tufrater, cui firma satis propria salus nondum est, cui caritas adhuc aut
nulla est, aut adeo tenera atque arundinea quatenus omni flatui cedat, omni credit
spiritui, omni circumferatur doctrinae vento, immo cui tanta est caritas ut ultra
mandatum quidem djas proximum tuum plus quam teipsum, et rursum tantilla ut
FRQWUD PDQGDWXP IDYRUH OLTXHVFDW SDYRUH GHILFLCLC
propriis teipsum sentiens, quanam dementia, quaeso, aliena curare aut ambis aut
acquiescisBaC,SC 18.4, 8hr 431:94; CF4:135
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Den vise derimod har den rette intention. Han efterligner ham, hvis fylde
alle har modtageDet er noget, der skal leerest yente pa fylden, farend
man begynder at dele ud af den. Men man skal ikke forsgge sig med at
veeremere gavmild end Gud. Karret ligner en kilde, der fylder en hulning i
landskabet op, nar dens vande er ved at flyde over. Karret er ikke flov over
at veere mere overstrammende end den kilde, der fyldeted&rnhard
beskriver Ham, der er livets kilde, fylched sig selv, som strammede frem
og dansede ind i himlen for sa at skylle ned ud over jorden og gennemveaede
den. Det er den proces, man skal tilstreebe at efterligne. Farst veere fyldt, sa
komme med sine udgydels&rDet er Helligandens virke. Den findeted
ved infusion og effusion, déwor den virker til lovprisning af Kristu¥.
Helliganden misbruges af dem, der lader ndden Igbe gennem sig uden at
tage den til sig farst. Den kan farst virke, som Gud vil, nar man lader sig
gennemsyre af den, efterlignezrd overdadighed og venter, til man selv er
sa fyldt, at den af sig seStremmer over som det, den eaebtekeerlighed.

4.9. SC 19. Forkyndelse som keerlighed og neering

| SC 19 anveder Bernhard igen billedet afutlgommens bryster. Der er

en modseetning mellemedspaede i Kristus, brudepigerne, dvs. de
nyomvendte munkes sjaele og sd, pa den anden side, englene. Englene,
deres indbyrdes forskelle til trods, har ikke behov for at fa Guds keerlighed
udgydt i deres hjerter, for de har hver en side af Guds keerlighedyksam

I sig. Men det behov harrledens brudepiger. Deres evne til at elske skal
have neaering. Brudepigerne er ikke i stand til at treenge ind i sandheden.
Kilden til deresevne til at elske springer fraudens bryster. Brudens olie
vaekker deres leengsel efs smage og erfare, hvordan Herren er sgéime.

Nar bruden maerker deres kaghieds iver, vender hun sig titurigommen

RJ VLJHU "'LW QDYQ HU XGJ\GW VDOYHR@OLH GHUIRU |
RYHU DOOK 4YD@VAHQHU KXQ PHG 3 XG"RMHBWOOH JU |
heftigt, breendende. Jeg formoder, at denne andelige lzere kan veere indirekte

m@ntet pa jer, der er ankommet for nylig, ment som en irettesaettelse af den
patreengende iver eller snarere det utrolig steedige umadehold, som vi

gentagne gange har sagtholde tilbage?

De nyomvendte munkes iver er udtryk for deres egenvilje. Munkene vil
hellere have det pa deres egen private made end veere til pa feellesskabets

%8 BaC,SC 18.4, Schr 431:996; CF4:136

¥9BaC,SC 18.4, Schr 431:9496; CF4:136

¥0BaC,SC 18.6, Schr 431:104; CF4:139

¥1BaC,SC 19.7, SChr 431:11820; CF4:144

%2 Hgj 1:2

%8G RYHU DO @rimi3 Wstdy YoHBernhards egen regnifigCF4:145
¥4 BaC, SC 19.7, Schr 431:120; CF4:145
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preemisser. De skal leere lydighed. Den kan de leere af drengen Jesus, som,
selv om han var Gud®rd, adlgd en temrer og hans kone. Han var lydig
mod den?* Nar en Mester adlyder sine disciple, skulle disciplen ogsa
kunne adlyde Mesteréti.Fjenden, Satan, klaeeder sig ofte i en engels lys,
men Gud gnsker at blive elsket med visdom. Fjendens strategrevea
keerlighedens hjerte ved at overtale mennesket til at hengive sig pa en
overilet og urimelig made. Der er brug for leveregler for dem, der elsker
Gud. Derfor skal preediken veere forkyndelse af keaerlighed.

4.10. SC 23. Tilhgrerens lydhgrhed: Ydmyghedens gikund

Mellem de to grupper af preedikener SQ® hvor forkynderens ansvar og
opgave ggres klar, og SC-32, hvor Kristus beskrives som ydmyghedens
form, har Bernhard en mellemlanding pa ydmyghedens sikre grund i SC
23. Her giver han anvisninger til mugtke i, hvordan man bliver lydhgar.

Han konstruerer i SC 23.6 treklange baseret pa skabelse, forsoning og
fornyelse og kalder den sidgevnte nadens brudgom. Bernhard beskriver,
hvordan mennesket ma leere 1) disciplin, 2) natur og&e. Dvs. at
opdage 1) tadu er ringere end andre, 2) hvad der er grundlaget for lighed
og 3)hvad der gar dig bedreeller, med andre ord: 1) at veere subjekt, 2) at
sameksistere og 3t sidde til hgjbord®? | den fgrste dimension har man
elevstatus, i den anden er man ledsaggrn, den tredje er man mester. At
acceptere en status, 1) hvor man er ringere end andre pa samme betingelser,
2) hvor man er et subjekt, der deler tilveerelsen med andneoB)man har

leert at veere en ledsagebevirker tilsammen, at man far forstaelde a
hvordan den nade, man indgydes, gar én stgrre, saetter én i spidsen, gar én
til en mester +i afkald, i ydmyghed. Man kommer da teettere pa den
livsform, der er de fa beskaret, hvis styrke ligger i ydmyghed. Den
angrende kvinde, der fik en plads ved Jdsdder, kunne hvile pa
ydmyghedens sikre grunt. Selvet konstitueres ved selvdisciplin som
subjekt, underkastet socialt i sameksistensen med andre. Det |gftes af naden
til hgjbords af underkastelsen. Det daglige liv i relation til andre bliver et
ydre billede pa det indre liv, der opbygges i den enkelte i forhold til Gud.
Selv om der er trin i disse forlgb, udelukker de ikke samtidighed. Det er det
sted, hvor Bernhard i fredelige og alt for sjeeldne gjeblikke har erfaret Gud |
uforstyrret ro®* For det konterplative sted, hvor hverken fornuft eller
indsigt kan bruges til noget, er dér, hvor Gud er ro:

35 L uk 2:51

3% BaC, SC 19.7, Schr 431:12@2; CF4:144145
%7BaC, SC 23.6; SChr 431:210

3% BaC, SC 23.10; SChr 431:220

9 BaC, SC 23.15; SChr 431:230
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Men der er et sted, hvaBud viser sig i fuldkommen ro: € er ikke
domnerens eller leererens sted, memdgommens. For mig, for jeg taler
ikke for andre, er dedet rum, jeg nogle gange har faet adgang til. Ak! S&
sjeeldent og s& kort. Der erkender man blankt, at Guds troskab varer fra
evighed til evighed mod dem, der frygter h&f_ykkelig den som kan
sige: &g er ven med alle, der frygter dig, og som holder ftinedninger:®

Pa det sted oplgser Gud bade det gode og det onde, mennesket har gjort, for
ingen er syndfri. Det er et sted, Bernhard kun har veeret i fa gjeblikke, men
det har fyldt ham med sa megen glaede og tillid, at det overgar de
reedselserfaringer, haogsa har gjort sig. Det er et sted Bernhards
preedikereg leenges efter at komme til igen.

4.11. SC 33 0g 34. Tilegnelse af tro gennem ydmyghed

Med forkynderen anbragt i samme lydhgre stilling over for Guds Ord som
sine tilhgrere kan tilegnelsen af tro begynd8C 33 redegar Bernhard for,

at selv om Keerlighedens Ord, Kristus, for altid har ryddet grunden for
menneskeheden, s& har mennesket stadig sin begreensede forstand. Med den
kan mennesket misbruge ord og erkendelser. Det ggr det ngdvendigt at
oplyse mennd®ts elskende sjeel. Sjeelen kender behovet for oplysning
dybt i sit hjerte. S& hun sparger sin elskede, som er brudgommen, Kristus:

Forteel mig, du som min sjeel elsker, hvor du graesser din hjord, hvor du
ODGHU GHQ OLJJH®PRerGaWaklen Gt&niteRE VLIHU “6LJ
PLJ KYRUIRU GX GijPPHU P2 Defme maHdk@dtr kkeG H" "
over dommen, han efterforsker kun dens grund, og s@ger erkendelse ud fra
sine lidelser snarere end at lade sig gdelaegge afem.

Sjeelen vil gerne vide, hvor hun skal ganHer at blive oplyst. Gennem
tro eller erkendelse? Job fgler sig demt, trods sin tro, og vil gerne vide,
hvorfor han ikke allerede er fremme. Svaret er. Man skal skynde sig
langsomt. Som mennesker af ked og blod kan vi kun forsta begreenset.
Sjeelens hensiger god nok, men hun skal passe pa ikke at ga for hurtigt
frem. Hun skal ngje efterforske, hvorfor hun bliver demt. Ngje at

‘0 Salme 103:17

1 Salme 119:63Sed est locus ubi vere gseens et quietus cernitur Deus: locus
omnino, non iudicis, hon magistri, sed sponsi, et qui mihi quidaam de aliis nescio

% plane cubiculum sit, si quando in illum contigerit ottuci. Sed, heu! rara hora et
parva mora! Clare ibi agnoscitur miseriatia Domini ab aeterno et usque in aeternum
super timentes eum. Et felix dicere potest: Particeps ego sum omnium trimentum te, et
custodientium mandata tuBaC, SC 23.15; SChr 431:230

92 Hgj 1:6

%3 Job 10:2

4% Indica mihi, quem diliget anima mea, ubi pascabi cubes in meridie. Et alius
quidem: Indica, inquit, mihi cur me ita iudicddbi non sane sententiam causatur, sed
scrutatur causam, erudiri flagellis petens, non eBaC, SC 33.1., SChr 452:34
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efterforske grunden, prave at opna erkendelse, er en dyd, sjeelen modtager
som gave af Anden. Sjeelen opdager, at nar det geeldes dema, er troen

rig, men erkendelsen fattig. Erkendelse formar ikke at tage imod forholdet
PHOOHP HULQGULQJ RJ QXWLG PHOOHP "*XGV E
med samme behag som tro kan.

Hvad alt dette angar, er tro kilde til min rigdom, erkendelsandal fattig.

Kan der virkelig veere samme velsmag ved erkendelse og ved tro, nar der i
sidstneevnte er fortjeneste, mens den farstnaevnte er belgnningen? Du ser
altsa, at de to former for erneering er lige sa forskellige som de steder, de
indtages, er adskifra hinanden. Sa& hgijt som himlen er over jorden, lige sa
hgijt vil himlens beboere nyde overfloden af disse g&éler.

Vil sjeelen modtage troens gave i den and, den er givet? Ikke uden
sveerdslag. Stolthed og fortvivlelse er de laster, der fgrer mennesket pa
vildspor. For at erkende sine laster ma man kende deres modsaetning. For at
fa hold pa sig selv, ma man fa greb om, hvad ydmyghed er:

Enhver der straeber mod andelige hgjder er ngdt til at have en lav mening
om sig selv; fordi hvis han har for hgje tanker simselv, star han i fare for

at miste taget om sig selv. Kun ved sand ydmyghed far han et sikkert greb
om sig selv®

Stolthed vil give én hgje tanker om sig selv. Nar vi falder, ydmyges vi.
Hvordan kommer man da fra ydmygelsen til sand ydmyghed? Kurdeglee
og frimodighed, uden bedrgvelse. For Bernhard ligger ydmyghedens sted i
det manster, der tegner sig, nar der skelnes mellem ydmygelse, som alle
erfarer, og ydmyghed, som kun findes i Kristus. Bernhard udbryder:

Kan du se at ydmyghed ger os retfeerdige® siger ydmyghed og ikke

ydmygelse. Der er s& mange ydmygede, der ikke er ydmyge! Der er nogle,

der mgder ydmygelse med bitterhed, andre med talmodig resignation, atter

andre med munterhed. De farste fortjener misbilligelse, de neeste er

uskyldige, de siste er retfeerdige. Uskyld har del i retfeerdighed, men det er

NXQ GH \GP\JH GHU HU YLUNHOLJW UHWI UGLJH 'HQ
PLJ DW GX \GP\JHGH PEJI” HU JWH \GP\J

4% Nempe in his omnibus fides locuples mihi, intellectaisppr. Numquid vero par
sapor intellectui fideiqgue cum sit in meritum ista, ille in praemiNides ergo distare
inter pabula quantum et inter loca, et sicut exaltantur caeli a terra, ita habitantes in eis
bonis potioribus abundar@aC, SC 33.3, SChr 4500

4% Oportet namque humiliter sentire de se nitentem ad altiora: ne, dum supra se
attollitur, cadat a se, nisi in se firmiter per veram humilitatermrit solidatus BaC,SC

34.1. SChr 452:74

97 Vides quia humilitas iustificat nos? Humilitas, dixi, et nbamiliatio. Quanti
humiliantur, qui humiles nosunt. Alii cum rancore humiliantur, alii patienter, alii et
libenter. Primi rei sunt, sequentes innoxii, ultimi iusti. Quamguam et innocentia portio
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Gud giver sin nade til de ydmyge, ikke ngdvendigvis til de ydmygede.
Bitterhed over for ydmygelse afvises helt. Resigneret eller talmodigt at
udholde ydmygelse er vel ingen synd, men er pa den anden side ikke godt
for noget. Det er kun med en glad og segte ydmyghed, at man er i stand til
at modtage nade. Selv nar vi taler om ydmyghed der skelnes. Sand
ydmyghed er varm, aegte, den er spontarfrieglig. Sand ydmyghed kan
ikke tvinges frem. Nar man forstar, at ydmyghed er umulig, hvis det ikke
var for Ordets nade, forstar man, at man kun kan tale om sand ydmyghed
hos andre Den, de siger om sig selv, at han modtog ydmygelsen uden
taven, er en lggner. Men den, der nu tgver, nar han dgmmer sig selv og
andre, forstar, hvhhan selv mangler, og det eel®rkendelse.

4.12. SC 35, 36 og 37. Fra uvidenhed til Gudserkendelse

At kende sig seher ikke let for en sortbreendt menneskésjpernhard
begrunder, hvorforrmdgommen sender bruden veek med ordene:

“"+YLV GX LNNH NHQGHU GLJ VHOY Vn Jn GLQ YHM ~

LUHWWHYV WWHOVH 3*n GLQ YHM =~ '"HéMradsth GHQ VO
herre, der er vild af raseri, eller en slavinde fra sin frue, som hun har
IRUQ UPHW Sn GHW JURYHVWH “6NUXEubaf Jn Y N
PLW KMHP ~ 2J rikdgdmntehl derHbMYgeE et sadan hardt og bittert

udtryk, ekstremt belkjdende, over for sin éede, men med dette

forbehold: His hun ikke kender sig seff?.

+Y
DJV

IRU\

‘XY HW GHU WDOHV WLO L %HUQKDUGV SU GLN

Sjeelen oplyses af Keerlighedens Ord og modtager kraft til at komme ind i
sig selv. Men vil sjeeleanvende gaven? Vil hun ga ind i sig sehtr@re in

se ipsanf? Nej, i stedet for at naere sin landflygtige pilgrimssjeel med
hellige meditationer og vandre tankefuldt gennem de velsignedes boliger,
underkaster hun sig i1 stedet at tjene legemet og adlydiet.kden
sortbreendte Sulamith prostituerer sig ved ikke at passe sin vingard.
Vingarden er det sted, hvor sjeelen skal pleje sin and og give den naering.
Men det er ikke dér, sjaelen er. Hun er, viser det sig, gaet vild i ulighedens
egn. Dengang keerlighedekabte mennesket, forstod mennesket det ikke. |
dets nuveerende tilstand af uvidenhed kan mennesket sammenlignes med

iustitiae est, sed consummatio eius apud humilem; qui adteeme potest: Bonum
mihi, quia humiliasti me, is vere humilis éBaC,SC 34.3, SChr 452:76

4% Sj te, inquit, ignoras, egredere. Dura et aspera increpatio, quod dicit: Egredere. Hoc
quippe verbum servi audire solent a valde irascentibus et indignatibosnis, vel
ancillae a dominabus suis, cum graviter illas offenderiiixi hinc, exi a me, egredere

a conspectu meo et a domo istddoc ergo verbo aspero atque amaro satis, nimiumque
increpatorio, utitur modo sponsus contra dilectam, sub conditionerntasieseipsam
ignoraverit.BaC,SC 35.1SChr 452:82



112 | Ydmygheden er stedet

bevidsthedslgse dyr. Mennesket er et dyr bundet til fodertruget ved krybben
sammen med aeslet og oksen, og det ma nu lytte som et baest kan:

Okse, genkend nu endelig din ejer, og du, aesel, din Herres krybbe, sa det

kan ses, at Guds profeter talte sandt i deres forudsigelser af disse Guds

vidunderlige gerninger. Anerkend, du, baest, ham, som du som menneske

ikke anerkendte; tilbed i stalden hamg fivem du flygtede i Paradis; hold

nu hans krybbe i aere, hvis kongedgmme du foragtede; s&ed nu ham som grees,

som du havde mistet smagen for som brgd, englenes brgd. Du spgrger:

3+YDG HU JUXQGHQ WLO GHQQH IRUQHGUHOVH"" 6LPSEH
var i @e, manglede det forstael§g.

Efter at have forladt Paradiset forstar mennesket ikke, at det, selv om
Gud elsker det, ikke er andet end jord. Efter sin egen opfattelse er
mennesket hgjerestaende end noget andet levende vaesen. Sadan bedrager
det sig selv. De skgnneste skabning, Adam, degraderer sig til kveegets
niveau, og fra da af er mennesket ikke leengere Guds lige, men lige med et
dyr. Det er den farste uvidenhecel@edrag. Den anden uvidenhed bestar
I, at det dyriske menneske degraderer sig yderlig®reer uskyldige, fordi
de ikke har evnen til at skelne. Mennesket derimod har sin fornuft og har
ingen grund til at lade veere med at bruge den. | selvbedraget dgmmes
mennesket til at synke ned pa et lavere niveau (den anden uvidenhed).
Grunden til, at memesket synker lavere end dyr, er, at det er den eneste
skabning, der kreenker sin naturs lov ved et udsveevende liv. Nu hvor
mennesket gar bag kvaeget, kan det kun bruge sin fornuft til at efterabe
dem, der ikke har fornuft. Mennesket er blevet en karikatuetadyr.
Dobbelt uvdenhed er: Mngel pa erkendelse om sig selv, fordi man
bedrager sig selv, og mangel pa erkendelse om Gud, fordi man nedveerdiger
sig til at efterligne dem, der ikke har fornuft. Mennesket ma erkende, at det
I og med faldet er blevet dgk. Det byttede Guds aere ud med et billede af
en graessende ok&eGud, der elsker mennesket greenselgst, ma sa ydmyge
sig for at frelse menneskene. Han har forvandlet sig til dyrenes foder, grees,
og ligger nu der i krybben, sa det dyriske menneske kamfdadisk fade.

Men da mennesket ikke er klar over sin uvidenhed, aeder det ikke frelsens
grees. Undladelsen ggr mennesket endnu ringere end dyr. Mennesket gik
det farste trin nedad ved ikke at kende sig selv. Det sank endnu leengere
ned ved ikke at genkende Gwom graesset i krybben. Mennesket burde

leere sig selv at kende, fordi det giver ydmyghed. Hernede pa bunden stgder

4% Agnosce tamen, o bos, possessorem tuum, et tu, asine, praesepe Domini tui, ut
Prophetae Dei fideles inveniantur, qui ista sunt Dei mirabilia praelocuti. Cognosce,
pecus, quem non cognovisti homadora in stabulo quem fugiebas in paradiso
honora praesepium cuius contempsisti imperjuoomede fenum guem panem, et
panem angelicum, fastidisti. 6.Sed quaenam causa inquis, «antae deiectioni® »
Profecto quod homo cum in honore esset, non ixiel®eC 35.56, SChr 45294

“°BaC, SC 35.4; SChr 452:92
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mennesket pa erkendelsen af at veere i ulighedens egregio
dissimilitudinis hvor Qudsbilledligheden er helt veek, og:

Nar sjeelen saleddsger sig selv i gjesyn, i sandhedens klare lys, vil hun
opdage at hun befinder sig i ulighedens €gn.

Sjeelen bebor en egn, hvor hun har forspildt enhver mulighed for at blive
Gud lig. | fortvivlelse over denne erkendelse giver menneskets sjeel fortabt
overfor sig selv og vender sig til Gud efter hjeelp. Her kommer erkendelsen
som en belgnning for troen. Mennesket har fortjent sig til den gennem
fortabelse. Men hvordan opnar et menneske da erkendelse? Det er ikke
enkelt, for der er mange slags erkendelseMénnesket ma leere at skelne.
Erkendelse som sadan, at veere laerd, at blive undergisgodt! Men bag
denne slags eéndelse ligger to andre slagseberkendelse, der puster sig
op;/*2 og visdom: & mere erkendelse, des stgrre s6iMgen farste farer til
indbildskhed, den anden til tungsind.

Endelig, forteeller Paulus os, at han, som lseger dem, hvis hjerte er knust,

DIVN\U GHQ VWROWH RJ HU QnGLJ PRG GHQ \GP\JH 3C
af den nade, jeg har faet, siger jeg til hver eneste af jer: Havhikiere

WDQNHU RP MHU VHOY HQG , EiU KDYH PHQ EUXJ MHU

At bruge sin forstand med omtanke kreever at ga omhyggeligt til vaerks.
Al erkendelse er god i sig selv, nar blot den baseres pa sandhed. Men nogle
gnsker erkendelse for enkdelsens og kundskabens egen skyld, for at blive
kendt eller for at seelge kundskabens frugter for penge eller aere. Det er
skammelig nysgerrighed og forfeengelightddvis du derimod @nsker
kundskab for at tjene andre eller gavne dig selv, er der tale om
barmhjertighed og klogskab. Man bliver klar over, hvornar der er tale om
misbrug, nar man har erkendelse om sig selv. For denne erkendelse
bevirker ydmyghed. At sluge kundskab kan veere godt, men man skal vare
sig for, hvilken ild man koger den over:

Man kan altsd sluge megen kundskab ned i sindets mavesaek, som er
erindringen. Men hvis denne kundskab ikke er blevet kogt med
keerlighedens ild og omformet og fordgjet i sindets saerlige organer, dvs. i
vaner og handlingetreftersom sindet formes godt gennem sindgkab om

“1 Nonne ita se intuens clara luce veritatis, inveniet se in regione dissimilituBe

SC 36.5; SChr 452

21 Kor 8:1

“3 Preedikerens Bog 1:18

““4 Denique qui sanat contritos corde, exsecratur inflatdgente Paulo quia Deus
superbis resistit, humilibus autem dat gratiam. Et diceldaico autem per gratiam,

quae data est mihi, omnibus qui sunt inter vos, non plus sapere quam oportet sapere,
sed saprere ad sobrietateBaC, SC 36.2, SChr 452:11048.0,Rom 12:3)

“5BaC, SC 36.35Chr 452:112
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det gode xvil denne kundskab da ikke blive regnet som en synd, ligesom
fade, der afstedkommer uregelmaessige og skadelige v&&sker?

Koges kundskab over keerlighedens ild, skabes der plads til ydmyghed.
Hvor der er plads for ydmyghed, flytter halne¢d ind. Ydmyghed er at sta
ansigt til ansigt med sit virkelige jeg uden at blinke. Fra elendighedens dyb
kan mennesket ikke laengere forblive blind, og han faestner sit blik pa
hjeelpen, det glade syn af Gud. Sadan bliver selverkendelse et trin pa vej
mod ekendelse af Gud. | SC 37 opsummerer Bernhard de forudgaende
praedikeners overvejelser. Ingen, bortset fra sma bgrn og fjolser, kan blive
frelst, siger han, uden selverkendelse. Erkendelse er kilden til den
ydmyghed, pa hvilken frelse og visdom beror:

Kend dg selv og du vil fa en helsebringende gudsfrygt; kend Ham og du vil
ogsa elske ham. | det farste tager visdommen sin begyndelse, i det andet nar
den sin afslutning'’

Som de to slags uvidenhed er knyttet til hinanden, saledes er ogsa de to
slags erkendelsknyttet sammen. De er gensidigt afhaengige og har brug
for hinanden for at holde ligeveegten: Selverkendelse uden Gudserkendelse
farer til fortvivlelse. Gudserkendelse uden selverkendelse farer til stolthed.
Stolthed kommer af mangel pa selverkendelseyifdelse af mangel pa
Gudserkendelse. Uvidenhed om hvem du er, medvirker til stolthed, fordi
dine vildledende tanker lyver for dig:

For dette er stolthediet er sddan al synd begyndet:d\ er stgrre i egne
gjine end du er foran Gud, end du i sandhétf er.

Man skal vare sig for at sammenligne sig selv med andre, fordi:

Hvordan ved du, at netop denne person, som du maske anser for den usleste
0og nedrigste af alle, hvis liv du viger tilbage fra og foragter som mere
tilsmudset og ondt, ikke bare end dit egetfor du er sikker pa, at du er et
ansteendigt og retfeerdigt og fromt menneske, mere end alle andre onde
maends; hvordan ved du, siger jeg, men jeg siger det fgrst om de tider, der
skal komme, og med hjeelp fra den Hgjestes hgjre hand, at dette menneske

“1% |lta et multa scientia ingesta stomacho animae, quae est memoria, si decocta igne
caritatis non fuerit, et per quosdam artus animae, mores scilicet atque actus, transfusa
atque digesta, quatenus ipsa de bonis quaeerni vita attestante et moribus, bona
efficiatur. nonne illa scientia reputabitur in peccatum, tamquam cibus conversus in
pravos noxiosque humored®aC, SC 36.4, SChr 452:114

“” Noveris proinde te, ut Deum timeasoveris ipsum, ut aeque ipsum diligas altero
initiaris ad sapientiam, in altero et consummaiaC, SC 37.1, SChr 452:126

“8 Hoc quippe est superbia, hoc initium omnis peccati, cum maior in tuis es oculis quam
apud Deum, quam in veritaBaC,SC 37.6SChr 452:134
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ikke vil overga bade dig og dem, hvis han ikke allerede har gjort det i Guds
agjne?*?

Svaret er: Det @@ mennesket ikke. Menneskets erkendelse vil altid veere
ufuldsteendig. Mennesket skal stille sig tilfreds med det ufuldsteendige i sig
og blive ved med at gagregsovervejelser i tillid til Guds godhed. | stedet
for at lade som om han har erkendelse, skal han, ud fra eglv
Gudserkendelse, tro pa, at Gud er god. Visdom ggr sjeelen i stand til at
kende sin erkendelses greenser. Kender et menneske sine begraensninger
det s& meget desto starre at erfare Guds greenselgse gdselhed, som opstar i
mennesket, nar og hvor Gud vil. Ved at erkende egen manglende
erkendelse og uvidenhed om Gud og sig selv hjelpes mennesket til
erkendelse og viden om Gud og sig SEC3337). Det sker, nar det fgrst
har forstaet, hvordan det far bedrog sig selv. Mennesket kan ikke se
ydmyghed i sig selv men kun i andre. Sand ydmyghed forlanger saledes af
mennesket, at det er uselviglqg at det interesserer sig for andres liv.

4.13. SC 42. Ydmygheehs forbillede

“6n O QJH NRQJHQ VLGGHU Y HG“HERrRtleGhddensG X I WH U
ord, som vi ikke har talt om fagr i dag, forteeller Bernhard. Samtidigheden af
kongens tilstedeveerelse ved bordet og duften af forteellerens, brudens
nardusolie, er i Berrdrds optik hverken et sammentreef eller en
tifeeldighed. Den er snarere resultatet af en indbygget gensidig
afhaengighed i forholdet mellem kongen og hans tilkommende, mellem
brudgom og brud, mellem Gud, der sgger mennesket, og mennesket, der
sgger Gud. Udginingen af nardussalven er Gud, der giver afkald pa sig

selv for at fylde mennesket. Ved praedikenens begyndelse ser vi kongen
liggende til bords. Hans elskede star foran ham, omringet af venner.
Kongen har lige sagt (det er faktisk otte praedikener siden,irdet evige
iMHEOLN IO\YHU WLGHQ DI VWHG PHQV PDQ W C
KHQGH L HQ KnUG RJ EHEUHMGHQGH WRQH “+YL\
blandt kvinder, sa ga din vej og fglg dine ledsageres hjorde og lad dine kid
greesse ved siden &\ U G H U Q & DelVBetydanitllegorisk forstand sa

49 Quid scis enim, o homosi unus ille, quem forte omnium vilissimum atque
foedissimam reputas, cuius vitam sceleratissimam atque foedissimam singulariter
horres et propterea illum putas spernendum, non modo prae te, quod forte sobrie et
iuste et pie vivere te confides, sed etiaraepceteris omnibus sceleratis tamquam
omnium sceleratissimum; quid scis, inquam, si melior et te et illis mutatione dexterae
Excelsi in se quidem futuris sit, in Deo vero iam B#Z,SC 37.7SChr 452:138

‘2 Emero Stiegman, Introduction; Bernhard, CFx81.:

21 Cum esset rex in accubito suo, nardus mea dedit odoremBadmSC 42.1; SChr
452:202204

“2BaC, SC 34.1; SChr 452:7124
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meget som, at hvis hans brud ikke har nogen viden om eller erkendelse af
sig selv, s& har hun heller ikke nogen brudgom. Mellem den harde udtalelse
og brudens svar foregar et drama. Bruden rgdmehnudabliver irettesat,
kongen star op fra sit leje og forlader veerelset for at give bruden en chance
for at komme sig, og nu er vii SC 42.1 tilbage ved udgangspunktet:

Og for klart at vise, hvor meget hun behagede ham, selv nar han irettesatte
hende, fordhun tog imod rettelsen pa en passende made og i den rette and,
kunne han ikke ga sin vej uden farst at have lovprist hendes kinders skgnhed
med ord, derxdet er der ingen tvivl omkom fra hjertets overfloeks

Alt sker pa et gjeblik. Nu er kongen komntitage, bruden er klar med
sit svar, som er at haelde nardusolien over ham. Hvis kongen ikke ligger
ved bordet, kan brudens olie ikke give sin duft fra sig. De to har brug for
hinanden. Tgmningen af krukken fyldt med den kostbare og duftende
nardus er etegn, der kan lignes med kvinderne, da de heelder nardus over
Jesu hoved og fgdder i Fariseeerens*tiumy med det tegn, at Kristus
udtgmmer sig selv / giver sig selv hen til verd¢emndholdets fylde er
afggrende. Det er ikke tomhed, der haeldes ud. Deistb&r fylde. Kristus
er olien i krukken, samtidig med at han er den, der salves. Bernhard af
&ODLUYDX[YV XQLYHUVY HU HQ DOOHJRULVN YHUCGC
eller tre betydninger ud over den bogstavelige. Kristus er en duftende olie,
der gydes d over verden og salver den leengselsfulde menneskehed fra top
til tA& med keerlighed. Olien er ydmyghed. Dens duft og vellugt frigives, nar
den, blandet med tarer, bergrer Kristus eller bliver bergrt af ham. Duften
lgfter mennesket ind til Kristus og Kristtishimlen. Olien er ikke hvilken
som helst slags ydmyghed, men varm ydmyghed. Varm ydmyghed
udvindes ikke af en hvilken som helst blomst men af nardusblomsten, der
samlet i maengde er kostbar nardusolie.

Nardus siges af dem der har forstand pa plantersea¢ en ubetydelig urt
med en varm natuf®

forteeller Bernhar&’ Bernhard sammenligner forholdet mellem brud og
brudgom med forholdet mellem abbeden og hans brgdre i klosteret-Brude
og brudgomsbilledet handler om, hvordan Kristus opstar i den enkelde sjee

42 Nam ut clarum relinqueret quantum sibi in illa correptione complacuit, quippe quam
sensit digne et prout oportuit acceptari, mgane ante se absentavit quam ex
abundantia+quod non est dubiurgcordis prorumperet in laudes eilBaC, SC 42.1;
SChr 452:20204

424 Luk 7:36, Mt 26:7, Mark 14:3, Joh 12:3

“»BaC, SC 42.7,8; SChr 452:2748

%6 Est nardus humilis herba, quam calidae fdresse naturae hi, qui herbarum vires
curiosus exploraruntBaC, SC 42.6; SChr 452:214

*21 Forskellen pa varm og kold ydmyghed hos Bernhard uddybes i kapitel 5.2
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KMHUWH VRP HQ "LQGDGUHWW M@d detleGille@eHOVH D
taler Bernhard samtidig om forholdet mellem ham som abbed og
klosterbrgdrene. Han gnsker dem hjertets indgydelsg giver dem et

sprog til det. Han sammenligner det hgje med deé.|l Det, der sker i

Kristus, sker ogsa med den, der rgres af Hans ydmygheds varme. Den
hgjeste vandrer sammen med munken i det lave. Det geelder ogsa, nar
lydighed resulterer i korsfeestelse af alle gode gerninger og hele det jordiske

livs dgdveegtEfter athave vist denterkendelsesmaessigilange vej til

ydmyghed beskriver Bernhard, hvordan det ikke er nok ikke at tro for

meget om sig selv. Det er kun den, dpontanter ydmyg, der i sandhed er

\GP\J 'HQ GHU HU \GP\J HU KDQ daaHkbg enW;PWH
VODYHV VNLNNHOVH ™ 6& )LO 'HUPHG VL.
ydmyghedens forbilled®. For Kristus ydmygede sig, ikke tvunget af
fornuftsmaessig ngdvendighed, men af keerlighed.

Han kunne se afskyelig og foragtelig ud, men kunne ikkdea grund

dgmme sig selv, ganske enkelt fordi han vidste, hvem han var. Det var hans

villighed (voluntag, der gjorde ham ydmyg, ikke hans fornuft, han som

vidste om sig selv, at som han sa ud, ja, sddan var han ikke. Han foretrak at

blive anset for at&re den mindste, han som ikke var uvidende om, at han

var den ophgjede (FR:9- (QGHOLJ VLa&arkatmig,Cap jegd fer

VDIJWPRGLJ RJ \GP\J DI KMHUWHW" O0W +DQ VD.
KMHUWHWY N UOLJKHG GHQ VRP wWHMyHAWHIQHU YLOC
hjertet, ydmyg med den ydmyghed som hjertets keerlighed indgav ham, og

ikke med den ydmyghed, der kommer fremtvunget af fornuftens safilhed.

Kristus er i sin vilighed ydmygheden og dermed forbilledet for
menneskene. Ydmyghed er ikké noget er ikke en erkendelse, man kan
komme frem til, e heller et begreb, man kan begribe. Tror man det, vil man
blive afslgret i sandhedens spejl. Nej, ydmyghedesndnvemer Kristus,
er Kristi keerlighedsgerning, hans spontane villighed. Her er vi nu fremme
ved en uddybelse af begrelsinanitio/kenosi®g fremme ved Bernhards
IRUVWnHOVH DI .ULVWL NRUVG;jG .ULVWL GjG R)
\GP\JKHG KMHUWHWY N UOLJKHG LQGJDY KDP" 'H
“l UGLJ" PHG RSVWD QkaHBevilta@ sdletes, kke WST \42,
men allerede Liber ad milites templi, De laude novae milititra 1129:

“BaC, SC 42.8; SChr 452:218

29 Formam mgnsterform, skikkelse

430 Poterat nimirum vilem se et otemptibilem demonstrare, sed plane non reputare,
guoniam sciebat seipsum. Voluntate proinde humilis fuit, et non iudicio, qui talem se
optulit, qualem esse nescivit; magis autem placuit minimum reputari, qui se summum
non ignoravit.Denique ait: Discite ame quia mitis sum et humilis cordeCerde»,

dixit, cordis affectu, id est voluntate. ... tamquam humilis corde, humilis videlicet illa
humilitate quam cordis suasit affectio, non quam extorsit discussio verBais SC

42.7, SChr 452:218218
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'tG KDU IULIJMRUW RV IUD GiGHQ OLYHW IUD IHMOWI
Séledes er Kristi dgd min dads dad, for han dade, sa jeg kunri& leve.

Nar et menneske af Guds nade har sluppet sit gamle liv ved syndernes
forladelse, siger Bernhard, vil sand ydmyghed befri ham for alt ondt. Gud
vil oprejse den sandt ydmyge til nadens sted, der, hvor Gud har ophgijet
Jesus Kristus og skaenket ham navnet ovemalvne.

+DQ WiPWH VLJ VHOY LGHW KDQ WRJ HQ VODYHV VN
dermed ydmyghedens forbille¢fé Han temte sig selv, han ydmygede sig
selv, ikke tvunget af ngdvendighed, men af kaerlighed til os.

4.14. Filippernymnens fylde

Bernhard af ClairvalifV 6 & liUHU VLQH WLOKjUHUH JHQC(
fortolkning af Fil. 2 om Jesu feerd fra himlen, ned pa jorden, ned i daden og

op til himlen igen. Hans billedtale beskriver, hvem Kristus er, hvad Kristi

liv, korsdad og opstandelse er billede pa:

Duften af min ydmyghed stiger helt op i hans naserhed, han om hvem
VDOPLVWHQ VNULYHU “+YHP HU VRP +HUUHQ YRU *X(
KiMW VRP KDQ WURQHU VA% G\EW QHG VRP KDQ VHU"’

Er duften steget op i disse hgjder vedrBerds fortjeneste? Svaret er:
Ved Guds alene. Sansemeetheden i Bernhards sprog beskriver Guds
neerveer, som traditionert og Bernhard med dertkalder nade. Nade
handler om Guds opsggende accept af ethvert menneske. Guds naerveer
friggres som en duft mellem mennesker. Opstandelse er Guds n&etaser
er den beveegelse af hjertet, mennesket bliver menneskeligt af. Naden
IO\GHU PHG EHJ\QGHOVHVSXQNW L -HVXV .ULVWX
beveegelse imellem Gud og mennesker; den er Guds gave til mennesket
formuleret i det dobbelte keerlighedsbidippernymnen er fast ingrediens
I hvert fald i farste halvdel af Bernhards 86 preedikener over Hgjsangen.
To grupper praedikener tegner sig tydeligst: SC9%g SC 3312. Hele
vejen igennem fortolkelsumilitasbegrebet ud friymnens bekendelse om
Kristi exinanitio®s Ydmyghed og Guds tgmmen sig selv ud i verden
haenger sammen. | SC19° beskrives ydmyghed som et kar i mennesket.

“1BaC,Tpl 11.27, SChr 367:118

2 Formam mgnster, form, skikkelséger: forbillede

433 .. in excelso habitaculo suo, illuc quoque humilitatis odor ascendit. In altis habitat,
inquit, et humilia respicit in caelo et in terr®@aC, SC 42.9, SChr 452:222, Salme
113:56

44 BaC, SC 11.7Fil 2.8 (SChr 414),SC 21.1. Fil 1:23 (SChr 431), SC 36.2 Fil
2:12(SChr 452), SC 40.2. Fil 2:3(SChr 452), SC /.3Chr 452:21220, Fil 2:7 ff
“*BaC, SC 11.7.,189, SC 23, SC 342.7; SC 47

“*BaC, SC 919, SChr. 414 og 431
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Det fyldes af Guds nadeGuds nade lgber over i form af spontan
barmhjertighed, nar Gud har fyldt s& meget nade i karret, ateaket ikke

har plads til selvkeerlighed. Barmhjertighed er en overskudshandling. Det er
ikke til egen aere eller pa grund af egne fortjenester, men af Guds nade, at
den sandt ydmyge hjeelper sin neeste. Guds nade udgves aldrig som noget,
mennesket kan rosegsaf, for det ved ikke af det selv. SC-83 beskriver,
hvordan sand ydmyghed gives mennesket i Kristus, ydmyghedens mgnster
og forbillede®” Det sker ved at billedliggare de to former for erkendelse og

to former for uvidenhed. Tager man denne erkendelsaigi bliver
selverkendelse til et skridt i retning mod Gudserkendelse:

Kend dig selv og du vil fa en helsebringende gudsfrygt; kend Ham og du vil
ogsa elske harfi®

heevder Bernhard. Men hvem vil sa kunne fipdeat vende sig fra Gud?
Det kan haevder Bermard, mennesker, der projicerer deres egen bitterhed
og hardhed over pa det billede, de danner sig af Gud. De, som naegter at se
hans barmhjertighed og keerligh®dMen Gud kender vores svaghed og
svarer igen med en endnu stgrre meengde nade. Gud blivermeaed
keerlighedens vrede. Han braender det falske billede af sig selv til aske med
en iver, hvis hensigt er at skabe en rensende ffyDen rene af hjertet vil
blive sat fri ved Hans barmhjertighed. En sjeel, der sdledes har faet aegte
magt over sig selv, bkeden for alvor, fast etableret i ydmyghed, vil aldrig
blive revet med pa et spinkelt grundtagf fordomme over for andre:

Hvis du skulle se din neeste ggre noget forkert, skal du ikke dgmme ham,
undskyld ham i stedet for. Undskyld hans hensigt, selv onikkki kan
undskylde hans handling, som kan veere et resultat af uvidenhed eller
overraskelse eller tilfaeld&€

Nar sjaelen er renset og hjertet rent, er den parat til at se Gud i tro. Gud
IW\OGHU VM OHQ PHG JO GH 6M OHQ IRWMWWNU KYD
HU MR PHUH Pn GX \GP%JH GLJ L DOOH WLQJ’

Formalet med laesningen af SE19, 23 og 3342 har veeret at uddybe
forstaelsen af Bernhards syn mdmilitas,sa det bliver tydeligt, at han i sin
forkyndelse seetter erfaring af sandrmydmyghed lig medro.

'SC 42.7SChr 452:216; Fil 2:749a

“¥BaC, SC 37.1 SChr 452:126

“¥BaC, SC 38.2, SChr 452:142

“°BaC, SC 38.3; SChr 452:146

“1BaC, SC 39.6 SChr 452:164

“42 Etiamsi perperam actum quid deprehendas, nec sic iudices proximum, magis autem
excusaExcusa intentionem, si opwnon potes: puta ignorantiam, puta, subreptionem,
puta casumBaC, SC 40.5; SChr 452:182

“3BaC, SC 41.6; SChr 452:1980
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4.15. Konklusion SC A7

Det littereere og teologiske kompleks, der udgares af-3€, 23 og 342,
beskriver menneskets keerlighedsgeeld til Gud. Menneskets geeld er
samtidigmed Guds overstrammende keaerlighed. Forkyndptaceres pa
lige fod med sine tilhare; han méa ikke praedike sig selv, men ma vente
med at tale, til Gud har fyldt sjeelens kar op med en marilif nade.
Tilhgreren fareggennem en erkendelsesproces om fylde, hvor selvet ma
give fortabt og give plads til Guds fylde i stedet for at fylde.s&pontan
lydighed gives af nade gennem forbilledet i Kristus. Kristi liv, dgd og nye
livi opstandelsen er billede pa sjeelen, der har givet slip palsiggau er
oprejst til nyt liv Det enestadende ved Kristus, siger Bernhard i en praediken
om Herrensopstandelse, er, at han opstod af graven. Tegnet er ikke, at
Kristus steg ned fra korset, men at han opstd@lernhards forkyndelse
giver sprog til det nye liv, munken far skeenket gennem Kristi opstandelse.
SC 42. 78, somrummer Filippernymnens ddeveegede er en slags
resumé fgr ydmygheden igen bliver italesat. Det finder sted i SC 47.7. Her
maler Bernhard billedet af den sande ydmyghed, Kristus, og af den
fuldkomne ydmyghed i forholdet mellem Kristus og Johannes Dgberen.
-RKDQQHVY YLGHQ lierfhamlLal hdidiagEn r&k biawtil at dabe
ydmyghed, men pa den anden side er han ngdt til at adlyde det krav,
ydmygheden stiller ham. Andet ville veere hovmod. Johannes Dgberens
adlydende heender er fulde af Jordanflodens vand. Han heelder det over
Jesus, ha, som er det levende vand. Nadens kredslgb har fundet sit eget
niveau, nar vandene mgades og flyder sammen:

Hvem er retfeerdig andre end det ydmyge menneske? Kort sagt, da Herren

bgjede sig under sin tjener Johannes Dgberens heaender, der veg tilbage i

frygt IRU KDQV RSK{iMHWKHG VDJGH KDQ /DG GHW QX
RSI\OGH DO U“tbw at WiGhlddesl @ser, at retfeerdigheden sker

fyldest i den fuldkomne ydmyghétf.

Med billedet af den sandt ydmyge, der dgbes af Johannes Dgberen, giver
Bernhardendnu et billede pa det kredslgb Guds nade fossatid, med
udspring i Gud. Somrhden hagler nadens olie overrlcdgommen, som
selv er nade, sadan heelder Johannes Dgberen nadens vand over Kristus.

“4BaC,Sermo in resurrectione Domjri:51.7, jf. AnLa:BCTC, 2013249

“5Mt.3:15

¢ Denique cum se manibus Baptistae servi Domingbnarit, et ille expavesceret
maiestatem: Sine, inquit; sic enim decet nos implere omnem iustitiam, consummationem
profecto iustitiae in humilitatis perfectione constituddaC, SC 47.7; SChr 452:304



5. Ydmyghed og yYdmygelsehosVilhelm af Sankt Thierry

og Bernhard af Clairvaux

5.1. Bernhard af Clairvaux og den sande ydmyghed

Bernhards forkyndelse af, at Kristssm Gud og mandr sand ydmyghed,

er ny for det 12. arhundredes tankeg&hyi ser i det falgende pa en af
Bernhards samtidige og sammenligner de t@dhangar ydmyghed, for at

se hvad konsekvensen af Bernhards synspunkt er. Vilhelm af Sankt Thierry
(ca. 10801148) og Bernhard af Clairvaux (109053), teologer og gode
venner, var begge mestre i allegoriske og mystiske fortolkninger af
Hgjsangen. Vilheh kom med sin fortolkning Expositio super Cantica
Canticorum (Cant), pabegyndt i 1138, og Bernhard kom med sin i 86
hgjsangspraedikenesomblev til mellem1135 og 1153. Begge maend laeste
dialogen mellem Hgjsangens brud og brudgom som efdelte sjeels
ardelige samtale med Kristus. Bernhard forstar dog ogsa nogle gange
sjeelen sonkirkens sjael, som et billede pa menneskenes kollektive sjeel.
Uanset om det er den enkeltes eller kirkens sjeel, der taenkes pa, er det en
samtale, hvis intention er at beskrive gasl lsengsel efter forening med
Kristus i brudekammeretog vice versa.

Vilhelm og Bernhard lseste Hgjsangen som en allegori over sjeelens
leengsel og s@gen efter Gud, Guds leengsel og sggen efter sjeelen, og den
forening der pa et tidspunkt finder sted. Somteminus technicuer
denne forening senere blevet kalglio mystica den mystiske forening af
Gud og menneske. Hvordan opnas denne forening? Er det gennem
keerlighed, gennem tro, gennem nade eller gennem dem alle, foreningen
erfares? Og er det en fuldstdey forening? Bliver menneske og Gud én,
som Vilhelm haevder det, eller forenes de som to inkompatible, som olie og
vand, som Bernhard haevder? Aage RydstRammlsen har besvaret disse
spargsmal ikke kun for Vilhelm af Sankt Thierry og Bernhard af Clairvaux
men ogsa for mange af deres samtidigéhé Gracious God: Gratia in
Augustine and the Twelfth Century

7 Kapitlet udgivessom artikeli engelskpeerreviewedversion i naesten samnfi@m i

maj 2015 pa Medieval Institute Publications, WMtddigeret af Marsha Dutton, Tyler

Sergent og Aage RydstregRoulsenmed forord af Bernard McGinmrtiklens titel er
"+XPLOLW\ DQG +XPLOLDWLRQ L QExpbhsii@dnD® BerRard®b L QW 7KL
&ODLUBBYPIRQV RQ WKH 6RQJ RI 6RQJV’

“$Pierre  Courcelle: Connaistoi Toi-méme, De Socrate a CicetonEtudes
Augustiniennes, Paris 1974, 254
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De to mestres kristologier undersgger vi nu gennem den linse, der hos
dem ser Kristus som den ydmyge slave, menneske og Gud. Det er sadan,
Paudus beskiver Kristus iFil 2. Gennem en undersggelse af Vilhelms og
Bernhards udleegning &l 2:7-8 og af deres laesning af Hgjsangen 1:12,
beskriver vi de to teologers forskellige men ogsd overensstemmende
synspunkter hvad angarydmyghed ogydmygelse Deres forkellige
tilgange illustrerer deres forskellige kristologier. Mens Vilhelm fokuserer
pa Kristus somden ydmygedefokuserer Bernhard pa Kristus som
ydmyghedenMen nar det kommer til stykket, kompletterer snarere end
modsiger deres forskelligheder hinanden.

5.2. Forbindelsen

Som det ofte er tilfeeldet i akademisk arbejde, er inspirationen til de
folgende sider kommet fra en anden akademikers veerk. | en fodnote til sin
udgivelse af Vilhelms Cant 108 forbinder Jean Marie Déchanet Vilhelm
med Bernharag Hgjsangen md Fil 2. Noten gar opmaerksom pa, hatad
Vilhelm skriver i Cant 108har sit modstykke i Bernhards SC 43.7°
Kan det passe? Viser de to tekster en dialog mellem Vilhelm og Bernhard,
som angar deres forskellighedereller ligheder + hvad angar vigtige
teologiske emner? Maske. For at finde et svar ma vi overveje, hvad
Vilhelm siger i Cant 108, og hvad Bernhard siger i SC &.65o0m
Déchanet anfgrer det, anvender badthalin og Bernhard FiR:8 til at
referere til Kristus i hans ydmyghed. | Cant 10&m@t Vilhelm passagen,
mens han beskriver de store forskelle, der er mellem blomsterne pa marken
og dalens liljler. Blomsterne er alle ydmyghed, forteeller Vilhelm, men
forskellige slags ydmyghed. Kristne kan ikke undsla sig fra at veere
deltagere i denne mgfoldighed. Det menneskelige vilkar er, hvis man
folger et enkelt fornuftsargument, at underordne sig sin overordnede og
ikke undertrykke sin lige. Men se, der er en anden blomst her, sartere end
de andre, en dalens lilje der beerer fuldkommenhedens Baagit vise sin
kaerlighed til Gud underordner denne blomst sig bade sine lige og dem, der
er ringere. Den gar det ikke af fornuft alene, men gennem en hengiven
beveegelse i sin sjeel. S& her er den. Dalens blomst, der blomstrer mellem
oprigtige hjerter, helgnagtige sjeele, fuldkomne meend og kvinder, der
anser hinanden for at veere deres overordnede. De bjerge, der former
dalene, adskilles af dalene, men forenes i deres dyb. For disse sjeele er det,
DW DSRVWOHQ VLJHU "'HU HU IRUVSHOOLBMH QnG
2J IRU GHQ VDPPH VM O HU GHW VDOPLVWH

“9 Phil. 2, 8. 8 HV UHPDUTXHV GH *XLOODXPH j SURSRV GH OTfl
pendant che BERNARD, Serm. super CantXLIl, 7 BJean Marie Déchanet, e&xposé

sur Le Cantique des CantiqueswWUDQVODWHG E\ 0 'XPRQWLHU 6&K

du Cerf, 1962) 242, n. 1.
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sikkert pa bade sig selv og sine brgdredmeaerker sig gennem kvaliteten

af deres forskellige fortjenestarg i forskellige grader ogsa af deres
hellighed. Men det, der forener dem i deres samvittigheds dyb, som
ydmyghed har skeenket dem,aritasY N UOLJKHGHQV RJ KHQJL
fromme dgmmekraftCaritas er bjergenes rgdder, deres dyb, det, der
forbinder den. Hos dem er tinden pa deres helligheds hgjde hgijere, jo
dybere deres ydmygheds dal er. Vilhelm fortseetter ved at skelne mellem
menneskelig ydmyghed og Kristi ydmygelse:

Og det er her lilien ligner liljen; det er her kopien formes til at blive helt lig
den guddommelige tilstand af ydmyghed i Kristus. Den enkle mands
ydmyghed er helt anderledes. Han er gennem sin tilstand og selverkendelse
indrettet pa afslare sig selv for Gud og for mennesker. Det er forskelligt fra
Gud-menneskets ydmyghed, som, for attdgbt menneske op nedefra,
frivilligt seetter sig selv i den mest ekstreme menneskelige tilstand. |
Midleren mellem Gud ognenneske skal denne handling: gtige ned fra

Gud til menneskehed, som har sin enestadende kilde i ren godhed, kaldes
ydmygelse snarerend ydmyghed. Det er grunden til, at apostlen siger: Han
ydmygede sig (Fil 2.8). Hos menneskeheden, pa den anden side, er
selverkendelse altid ydmyghed. Og er det en uundgaelig forvirring for den
uvillige, sa er det, for den der vil det, et begeer efyel'd

Vilhelm fortolker Herrens ydmyge gestus, den guddommelige
ydmyghed, som stammer fra en enestdende kilde af godhed, til at veere
ydmygelse snarere end ydmyghed. Samtidig understreger han, at
IRUHQLQJHQ PHOOHP PHQQHVNHKHGeRdpieK G HU |X
formes til at blive helt lig den guddommelige tilstand af ydmyghed i
.ULVWXV’

| SC 42 anvender Behard det foregdende vetisat diskutere Kristus
som ydmyghed, ikke ydmygelse. Han begynder i Fil 27+DQ WiPWH VLJ
selv og antog en slaveg N L N N Hdg Yath slutter med at sige, at Kristus
pa den made har givet formen for eller mgnstret for ydmyghed. Den i
sandhed ydmyge, siger han, er ydmyg i hjertet. Ydmyg med den
ydmyghed, der kommer af hjertets keerlighed.

40 Et ibi est lilium sicut lilium, hoc est ad deificae in Choigtumilitatis exemplar
conformatum et coaptatum exemplum. Alia siquidem est humilitas simplicis hominis,
cum ex conditione et cognitione sui, coram Deo vel proximo ipse vilescit sibi; alia Dei
et homines ad sublevandum hominem in ultima conditionis hunsana&tipsum sponte
deponentis. In Mediatore etenim Dei et hominis, ex solo bonitatis fonte prodiens Dei ad
homines condescensio, humiliatio potius quam humilitas est; unde dicit Apostolus:
Humiliavit semetipsum; in homine vero cognitio sui humilitas aspse, et est seu Iin
nolente confusio necessitates, seu in volente affectus vii@#ig 108; SChr 82:242;

CF 7:88).
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Semetipsum exinavit, inquitpfmam servi accipiengt formam humilitatis
tradens™

Bernhard applikerer, modsat Vilhelm, ydmyghed direkte pa Kristus ved
DW VNULYH DW ".ULVWXV WiPWH VLJform&MHW KDQ
servi accipiens og sa fortseette umiddelbart med at \skret formam
humilitatis tradens "RJ GHUPHG JDY KDQ \GP\JKHGHQV P
to preesens participieaccipiensog tradens forbinder sammen med de to
gangeformamslavens skikkelse med ydmyghedens forbillede. Kristus er,
ved at veere slave, ringeemd den ringeste, et forbillede eller mgnster pa
ydmyghed| tilhgrerens bevidsthed tager et billede form af pa samme tid
forskel og solidaritet mellem Kristus og menneske. Kristi accept af en
slaves skikkelse eller vilkarfadrman) forvandler sig til ydmybedens
forbillede eller vilkar forman). Den proces, der begynder med Kristi
accept af slaveriets vilkatKristus, der er Gud og manglabner vejen for
menneskeheden til at modtage ydmyghedens vilkar gennem ham. For
Bernhard er det, modsat Vilhelm, vigiy DW LQVLVWHUH Sn "IRUVI
GHQ WULQLWDULVNH HQKHG L *XG RJHMQKHGHQ Pl

5.3. Ydmyghed hossulamith ogSynderinden

Ligesom bade Vilhelm og Bernhard anventlebeveaegelsefra Fil 2 til at
udforske ydmyghed som udtryk for Jesus #i$s anvender de ogsa et
enkelt billede fra Hgjsangen til at kendetegne ydmyghedens dyd. De
forbinder Hgjsangbilledet med Lukasevangelie®Synderinde, der salver
Jesus. Vilhelm anvendenardustil at forklare Kristus som den sande
ydmygelse.Som sadan med Jesus tuden som sin lige ihendes
ydmygelse. Jesus ggr hende til ét med sig i sin ydmyge, men
skreekindjagende lighed og ligestillethed. | Cant 77 introducerer Vilhelm
ydmyghed som nardus:

Min nardus udspredte sin duft. Nardus er en jordbundefy untd rigelige
blade og torne. Den symboliserer en ydmyghed, som er frugtbar i dyder.
Hun er varm og betegner det hellige begeers {tiad.

Vilhelm forklarer, at nardus er et vidunder af duft forvandlet til parfume.
Dens duft adskiller den fra alle andre urtdan fortseetter med at sige, at
der uden ydmyghedens dyd ikke ville findes nogen hengivenhed for Gud. |

“1BaC,SC 42,7, SChr 452: 216

2 ARP:GG, 2002269

3 VaT, Cant 77, SChr 82:198g BaC, SC 42.6, SChr 452:21Mardus humilis herba

est.

“4VaT, Cant. 77, SChr 82:190ardus mea dedit odorem suuNardus humilis herba

est, comas vel spices habens uberes; per quam significatur humilitas fecunda virtutibus.
Calida est, aestum sancti desiderii designans
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sin ydmyghed, siger han, betegner nardus ogsa syndernes bekendelse
(confessio peccatorymog kan genfindes i alabasterkrukken fyldt med
parfume af den fieste slags, den som den hengivne kvinde salvede Jesus
med far hans begravelse (Luk 7:36). Bernhard behandlernagdéssom

et billede pa gladende, hellig kaerlighed, nar han i SC 42.6 siger:

Nardus er en jordbunden urt, og den gar, siges det af derspeignliserer

sig i studiet af planternes kreefter, for at veere af en varm natur. Derfor tror
jeg ikke, jeg tager fejl, nar jeg i dette vers genkender ydmyghedens kratft,
men at den anteendes ved den hellige keerligheds ild.

Men hvor Vilhelm anvender nardusbhstens varme til at betegne
syndernes bekendelse, der anvender Bernhard dens varme natur til at
betegne to former for ydmyghed. Varm ydmyghed, forteeller Bernhard, har
caritas, keerlighed, som sin kilde og hengivenhed som sin nggle, hvorimod
kold ydmyghed hAr sandhed som sin kilde og kundskab som sin nggle:

Jeg siger det, fordi der findes en ydmyghed som er inspireret og antsendt af
keerlighed, og en anden ydmyghed, der er avlet af sandhed, men blottet for
varme. Sidstneevnte hgrer til i kundskaben, den foustteseforbliver i
hengivelsert:®

Bernhard beskriver den ydmyghed, der mangler varme, ved at forklare,
at mennesker, som undersgger deres indre dispositioner i lyset af
sandheden, vil degmme sig selv som uveerdige. Fuldsteendig ydmygede af,
hvad den sande kunddk afslgrer om dem selv, vil de finde det vanskeligt
at tillade andre at se deres egen sande genspejling, deres sande ansigt. Hvis
et menneske er bundet til sandhed uden keerlighed, siger Bernhard, finder
man sig selv i sidste ende bundet til ngdvendigl$édleenge det kun er
sandhed, der tvinger ens ydmyghed, forbliver denne ydmyghed ubergrt af
enhver form for keerlighedsindgydelse, fordi denne form for sand kundskab
alt for ofte gor det ubehageligt at afslgre dét for andre, som vi ved om os
selv.

> BaC, SC 42.6; SChr 452:214 % (VW GDhuh@iX herba, quam et calidae ferunt

esse naturae hi, qui herbarum vires curiosis explorarunt. Et ideo per hanc videor mihi

non inconvenienter hoc loco virtutem humilitatis accipere, sed quae sancti amoris
YDSRULEXV IODJUHW ~

¢ BaC, SC 42.6SChr 452.24°"4XRG SURSWHUHD VDQH GLFR TXRQL
quam caritas format, et inflammat; et est humilitas, quam nobis veritas parit, et non

habet calorem$WTXH KDHF TXLGHP LQ FRIJQLWLRQH LOOD FRQV
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Sa hvis duaf lutter selvkaerlighed indadtil skjuler den sande dom, du har
dannet om dig selv, hvem kan sa betvivle, at du mangler keerlighed til
sandheden, siden du foretraekker at skatte din egen behagelighed*®g aere?

| denne ydmyghed blottet for varme vender foddvegen kraft og med
kold kundskab ydmyghed til en indre ydmygelse og fortvivietssy til et
ydre hovmod. | SC 23introduceede Bernhard ydmyghed som neert
besleegtet med alle dyders moddiscretia dgmmekraft eller evnen til
skelne. Der forklarer hant det menneske, der har den fuldkomne evne til
at skelne, er sa drukken af keerlighedeRd) U | VihDat fhan endda har
foragt for sit eget gode navn. Uden keerlighed, haevder Bernhard, er
dgmmekraft livigs:® Det fuldkomne og mest beundringsvaerdige menneske
+dvs. det ydmyge menneskeer lydig over for overordnede, forpligtet
over for ligemaend og varetager med venlighed sine underordnedes behov.
Bernhard tilskriver Be disse dyder til tuden, idet han identificerer hende
med bade den angrende kvinde veduJBazdder og med den kvinde, der
salvede disse fgdder.

Den farste kvinde satte sig til hvile pa ydmyghedens sikre grund, den anden
pa habets seedd.

Bernhard vender tilbage til sin udforskning af ydmyghed i SC 34, og den
nar sit klimaks i SC 42. | SC 34@ervejer han, hvordan ydmyghed kan
defineres® Han skelner fgrst mellem ydmygelse og ydmyghgetnhard
ansermodsatVilhelm, at erfaringen af ydmygelse er en almen erfaring for
alle mennesker, Guds vilkar, men at ikke alle griber denne erfaring med
sand ydmyghed. Kun de fa, der er glade i deres ydmygelse, er
retfaerdiggjorte og fyldt med nade. De er de sandt ydmyge, for Kristi magt,
hans ydmyghed og magteslgshed, er over dem (2 Kor 12:9). Det, der er
behov for, ndr man sgger sand ydmyghed, fortzeller Bedritde fglgende
preedikener, eto sider af samme sa@elverkendelse og Gudserkeise
For det at kende sig selv er at opgive sig selv, give afkald pa sig selv, sa
Gud kan indgyde sigetv i mennesket. For at na ddobbelte erkendelse
ma man grave sigej igennem den dobbelte uvidenhediidénhed om sig
selv og om Gud. Den dobbelte uvidenhed er hovmod og arrogance, knyttet
sammen med noget der er veerre end dyrisk adfeerd, eftersom dyr ikke ved,
at de kunne vide bedre, mens mennesket godt ved &. 426-8 nar
Bernhardfrem til at skelnemellem den sande ydmyghed, som er Kristus,

"BaC, SC 42.6. SChr 452: 214% O L R T Xiiv@to amore tui tentus, detines pariter
intra te iudicium veritatis inclusum, cui dubium est minus te veritatem diligere, cui
SURSULXP SUDHIHUVY YHO FRPPRGXP YHO KRQRUHP’
“8BaC, SC 23.85Chr 431:216; CF 32

“9BaC, SC 23.10. SChr 431: 220

40 Se kapitel 410
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og ydmyghed baseret pa sandteben farste er inspireret og opflammet

af caritas den anden er undfanget i mennesker af sandhed men er blottet
for varme. Idet Bernhard beskewdet frie valg, der dukker op fra den frie
vilje, nar den er frisat af nade, konkluderer han:

Fordi sandhedens lys dgmmer dig, kan duasalet ikke at seette sig selv
hgijt langt fra er lig med den frivillige forbundethed med det lave som
udspringer af &rlighedens gavé

Hvordan kan et menneske na frem til frivillighedens hgjdepunkt, til den
glade ydmyghed? Gennem Kristus. Efter at have beskrevet hvordan Kristus
giver afkald pa sig selv, idet han tager en slaves skikkelse eller vilkar pa
sig, fortseetteBernhard med at overveje den frie vilje. Kristus temte sig
selv, gav afkald pa sig selv, ikke ud af ngdvendighed men wedrihs,
keerlighed. Fordi han kendte sig selv, blev han ydmyg frivilligikikg pa
grund af ersandhedsdom. Hvad han gjorde komHjartet, ikke fordi han
folte sig forpligtet, men fordi hans hjerte foltaritas Han gjorde, hvad
han gjorde, fordi han var ydmyg af hjertet, dvs. ydmyg med den slags
ydmyghed, der er inspireret af hjertets hengivenhed, og ikkieraikolde
ydmyghed, soner ngdvendighederssindhedsdom.

5.4. Dalens lilje og Bruden

| Cant 111 vender Vilhelm tilbage til sine tidligere overvejelser over
forskelligartetheden blandt blomsterne i dalen. Alle blomster er variationer
over ydmyghed, men den eneste, der er fuldkommesubim, erdalens
liljle. Han er Kristus, ludgommen. Enheden af Gud og det fuldkomne
menneske finder sted i Kristus, han som ydmygede sig selv. Men hvad med
de fuldkomne som af Guds nade er i Kristus? | begyndelsen af Cant 108
begyndte Vilhelm at sammenhg lruden med liljien, og i Cant 111 gar
Vilhelm videre. Nu insisterer han pa, at det atfame ydmyghed ikke
forvandler buden til ydmyghed. Selv om hun ligner ydmyghed, er hun ikke
ydmyghed. Hun een gold frugt til forskel fra tudgommen, som er et
frugtbeerende aebletree. Bruden er gaifecundj® et bemaerkelsesveerdigt
kendetegn for en brud. Man kan overveje, om det for Vilhelm betyder, at
en sjeel kun er i stand til at modtage ydmyghedens frugt og ikke er i stand
til at give den videre.

| Cant 112 forts@éer Vilhelm, at ingenting overhovedet kan gare
mennesket sammenligneligt med Gud, ikke engang en lighed i ydmyghed.

1SC 42.68, SChr 452:214220; CF 7:21517

62 Vides igitur non esse idipsum, hominem de seipso non altum iam sapere, veritatis
lumine redargutum, et humilibus sponte consentire, munere caritatis aditltuch.

enim necessitatis est, hoc volunt&iS 427, SChr 452:216; CF 7:215

43 Cant 111, Schr 82:246
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Ligesom den almaegtige Guddommeligheds kraft er usammenlignelig, hans
majesteet uudgrundelig, hans dydskaft uvurderlig, hans visdom ubagribel

sadan HU "*XGV GnUVNDE YLVHUH HQG PHQQHVNH
VW UNHUH HQG PHQQHVNHU" .RU 'HQ PnGH

er mere sublim end den ydmyghed, man kan finde i noget menneske:

2P GHWWH VDJGH +HUUHQ RP -R&KBrQ&HRKe 3% ODQGW

RSVWnHW QRJHQ VWjUUH HQG -RKDQQHV’ KHOW N

ydmyghed. Men han, som er den ringeste i Himmerigeet vil sige den
mest ydmygezxer stgrre end Johannes. Starre i v&darre i ydmyghed.
Ydmyghe@n hos Johannesr stor som den straler i Himmeriget, dvs.
kirken. Men ind i denne kirke kom Han, som var stgrre end ham; Han, som
starre end alle, viste sig som den ringé3te.

Imellem alle pa jord er Johannes den starste i ydmyghed, selv om hans
ydmyghed er ringere end selvrdangeste i Himmerige. Men ind i denne
kirke kom Han, som var stgrre end Johannes. Han, som skgnt stgrre end
alle, viste sig som den ringeste, som tilmed nedsteg fra det hgije til dette
lavland og viste sig mere ydmyg end den mest ydmyge. Detigtu& Det
er grunden til, at brudertinstrueret af ludgommen, formet af fristelse
hengiven efter at efterligneridgommen devota ad imaginationemog
reedselsslagen ved deres ligestillingayida ad parilitatery kommer i
tanker om billedet af eebletreeet mexisdeedelt lgftede grene. Abletreeet er
et billede p&, hvordan Herren og hans disciple |a side ved side i farisseerens
hus, og pa hvordan hun selv kom som y&lerind®, Herren
retfeerdiggjorde. (Luk 7:36). dlet blide evangelium, som Vilhelm kalder
det, forvanlles alt til hendes egen fordel, nar hun siger:

Ligesom det frugtbeerende eebletrae blandt skovens golde treeer smykker dem
med sin skenhed, glaeeder dem med sin duft og haedrer dem med sine frugter,
sadan ligger min elskede blandt den blide gmheds og de maskiylilers
sgnner, det vil sige apostlene. Han oplyser dem med sine dyder, trgster dem
ved sit eksempel, bekraefter dem gennem sine gerninger, gleeder dem med
sin undervisning. Urolig i skyggens ellers sikre vareteegt, mens fariseeeren
fordemmer mig, gnskede jeq blive beskyttet og skjult. Idet jeg hgrte den
seetning, der kom fra hans mund, og som er forbeholdt dem, der elsker
Herrens navn, satte jeg mig fortrgstningsfuld. For han sagde: "Hendes
synder, der er mange, er tilgivet, for hun elskede Méget

4 8QGH LSVH 'RPLQXV FXP GH -RKDQQH ORTXHUHWXU
surrexit major Johanne B&W LV W D " in Wulili@ie FQdiWautem minor, hoc est
humilior, est in regno coelorum, major ao. In quo? In humilitatgMt 11:11 and Lk

7:8]. Magna quippe in regno caelorum, hoc est in ecclesia, effulsit lohannis humilitas,

in qua tamen major eo apparuit qui major omnibus se minimum exh{aiht 112;

SChr 82:246; CF 6:90

5 Cant, 112 SCh82:248: "6 LFXW PDOXV IUXFWLIHUD LQWHU VWHUL

decore venustans, laetificans odore, fructu honorans; sic dilectus meus inter filius
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Det ergjeblikket, hvor bruden opgiver sig selv helt, hvor hun haelder sin
keerlighed ud, en keerlighed, der kommer fra Gud. Det er samtidig troens
gjeblik, da det kommer af sand ydmyghed indgydt ved Guds keerlighed.
Det er gjeblikket, hvor hun, som har elsket megetjlgivet pga. sin tro.

Hun xden ringeste sjeekhaelder nardusolien over Gud selv, fordi Gud,
som den ringeste af de ringeste, har haeldt sig ind i hende. | det gjeblik
ligner Gud og menneske hinanden, men alene pa grund af Guds indgydelse.
| det gjeblk er de hinanden lig. Denne lighed er skreemmende. Det eneste
middel er at forblive ydmyg. Vilhelms brud udbryder i Cant 113:

Og hans frugt er lifig mod min gane. Frugten, der smager af hans
keerlighed, fylder min laengsel med fuldkommen lykke, og min gjgelef

sig, mens den gennem disse ord erkender overfloden i hans overbaerenhed:
"Din tro har frelst dig. Ga i fretf® Jeg har leengtes, fordi tro og hab gav
kraft til min straeben, jeg satte mig ned, fordi andelig keerlighed farte mig til
en tilstand, hvor jegunne hvile i ham. Hans frugt var liflig mod min gane,

nar oplyst keerlighed lod mig smage hans lifligheds liflighéder.

Oplyst keerlighed giver sand viden. Vilhelm medierer keerlighed med
fornuft, andelig keerlighed og viden med ydmyghed, og det finder stkd ve
den beveegelse i hjertet, som naden indgy den bevaegelse der hedder:
Tro og syndernes bekendelse. Det hele afhaenger af hjertets bevaegelse i
forening med sand fornuft. | begyndelsen af Cant 112 skriver Vilhelm:
Nusquam enim hominis ad Deum comparatie¢ mn ipsa similitudine
humilitatis*® "mennesket er ikke sammenlignelig med Gud, ikke engang i
den lighed ydmyghed fremkalder'. Med argumentet om parallelle
beveegelser begrunder han Cant 108, hvor der star, at mennesket
fuldkommenggres gennem Kiristi ydmyseg og Gud forenes med
mennesket, sa de to bliver ét. Men hvordan kan mennesket og Gud vaere ét
+0g sa er der stadig ingen lighed uanset? Svaret er: Fordi det at blive ét

dulcis affectionis et masculae virtutis, apostolos scilicet, accumbens, quos virtutibus
illustrat, confortat exemplis, confirmat operibus, et doctrina laetificat. Sub umbra vero
defensionem ejus condemnante Pharisaeo, protégé et abscondi desideravi anxia;
audiens vero judicium diligentium nomen Domini ex ore ejus, sedi secura. Dixit enim:
S'LPLVVDLVERWFBEWD PXOWD TXRQLDP GLOH[LW PXOWXP °°
9 uk 7:50

%7Cant 113, SChr 82:248 (W IUXFWXV HMXV GXOFLV JXWWXUL PHR
Replens in bonis desiderium meum, cum laitificat conscientiam meam plenitude
LQGXOJHQWLDH HMXV LOQSYRFELAHQMAH W DGHH VDOYDP I}
autem, cum per fidem et spec ambivi; sedi, cum per amorem spiritus in ipsem acquievi,

et fructus ejus dulcis gutturi meo, cum per illuminati virtutem amoris suavitatis ejus

suaves experientias degustare cbep

“%Cant 112, SChr 82:246
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med Gud, ikke er det samme som at ligne &iehhver forening med Gud
sker gennem Ksti ydmygelse og gennem den tro, der frelser.

5.5. Ydmyghed og kvinden der salver Jesus

Har Vilhelms overvejelser over ydmyghed lighed med Bernhards? En
afstikker til det blide evangelium kan afklare spgrgsmalet. | Lukas 7
kommer en syndig, unavngiven kvindevilligt som uindbudt geaest og
giver Jesus e umalelig gave. Luk:36-50 kan i sin helhed laeses som en
fortseettelse af de indsigelser mod Menneskesgnnen, der star i Luk 7:34:
"OHQQHVNHViQQHQ HU NRPPHW KDQ EnGH VSLVH
den fradser RJ GUDQNHU YHQ PHG Wswa&HsdH RJ V
indsigelserne er sat i scene i en nadver far nadveren, maltidet ved
spisebordet i Simon fariseeerens hus. Emnet er tro. Scenen tjener som
modbillede til den sidste nadver, hvor Judas Iskariot, navngiverd,ma
indbudt sammen de andre disciple, frivilligt forlader Jesus og modtager en
malelig gave fra sine nye "arbejdsgivere" for sit forraederi, de 30 sglvpenge.
Dér er emnet forreederi. 1 Lukas 7 sker det modsatte. Den unavngivne
kvinde kommer frivilligt og uiklbudt, og hun giver Jesus en overveeldende
gave. Giver hun ved at tamme sin oliekrukke p& denne overdadige made,
fordi hun allerede har faet nade i oled? Med andre ord: IE
Lukasevangeliets y@derinde tilgivet, fordi hun elsker meget, eller elsker
hun meet, fordi hun allerede er tilgivet? Begge tydninger, hver for sig
eller sammen, passer med laeren om Guds tilgivelse i Ktistdgordan
passer det med Bernhards og Vilhelms tydninger? Deres tydninger er lig
hinandens. Vilhelm understreger Guds kaerlighgldsf svar pa menneskets
synd, Bernhards tydning laegger veegt pa Guds tilgivelse og Guds
keerlighedshandling gennem Kristus. Begge siger, at sand ydmyghed er
formet af tro og habvilhelmsbrud udbryder:

Jeg har laengtes, fordi tro og hab gav kraft til mieesien, jeg satte mig ned,
fordi andelig kaerlighed farte mig til en tilstand, hvor jeg kunne hvile i
ham?:™

Bernhards brud, sidder i SC 23.8.10 pa ydmyghedens sikre grund for
Herrens fgdder og pa habets saede lige sa vel. Imidlertid er Vilhelms og
Bernhards drskellige, hvad angar erfaringen af ydmyghed. Vilhelms brud
kropsliggar ydmyghed gennem sine handlinger og reaktioner og har evnen

49 Cant 111, Schr 82:24@ponsus ergo flos campi et lilium convallum; sponsa vero
sicut lilium. Sed sponsa humilitatem amplectens imitationis, et devotae similitudinis, sed
altitudinem expavescens parilitatis, humilis quidem Bled infecundi

4% Se Raymond E. BrownAn Introduction To The New Testamgidew York.
Doubleday, 1996), 24041

VaT, Cant 113, SChr 82:247
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til at bekende. Hendes handling er bekendelse, og bekendelsen er hendes
tro. Nar Vilhelm skriver om et menneskes forholdGilid beskriver han

Ny Testamentesy®derinde som, at hun giver det, hun selv har modtaget |
overflod, nar hun greeder over Jesus, nar hun salver hans fgdder eller/og
hoved med nardusolien. Hun er Ny Testamentes brud, sjeelen, den
transformerede kirke, Sulath, bruden fra det Gamle Testamentes hgjsang.
Hvor Vilhelms brud er bevidst om sin handling, er ydmyghed og hab den
grund Bernhards brudillerede sidder p#ar sin handling Bernhards brud
glemme sig selv. At ydmygheden, som er Kristus, tager del i hende
ydmygelse, bevirker, at hun kan handle frit og spontant i verden, for hendes
synder er hende forladBernhards made at teenke over ydmyghed som
keerlighed ophaever ydmyghed som fordring. Hos ham er ydmyghed en
spontan troshandling. Bade Vilhelm og Bernhandender Filipperhymnen

til at udvikle deres opfattelse af ydmyghed og af Treenigheden. De viser
den intraTrinitariske relation gennem Kristis nadeshandling, han som gav
afkald pa sig selv og tog en slaves skikkelse,rjdtili daden pa et kors.

Han er budgommen.For bade Vilhelm og Bernhard mgdes og blandes
ogsd de to nytestamentlige skikkelserkvinden, der salver Jesus, og
Kristus, der giver afkald pa sig seli de gammeltestamentlige figurer
brud og budgom. Tgmningen af alabasterkrukkens duftentie over
Jesus som en forberedelse til hans begravelse ligner Jesu udtgmmen af sig
selv, da han, opflammet af keerlighed, tager en slaves skikkelse pa sig. For
Vilhelm kendetegner kvinden, der heelder nardusolien, syndsbekendelse,
confessio peccatorufii. For Bernhard kendetegner det, at hun heelder
nardusolien, derimod retfeerdiggarelse. For Jesus afviser aldrig den, der
sgger han¥® For Bernhard handler ydmyghed om retfeerdiggarelse og
syndernes forladelseemissio peccatorumeftersom Kristus allerede har
tilgivet kvinden hendes mange syntieMed andre ord skelner Vilhelm
mellem Kristi ydmygelse og menneskenes Gudgivhe ydmyghed, mens
Bernhard skelner mellem ydmygelse og ydmyghed pa en anden made. Han
ser ydmygelse som en almen erfaring, et vilkar for allenesker, Jesus
Kristus inklusive. Og han viser Kristi ydmyghed som en parallel til den
ydmyghed, Gud indgyder mennesket. For ham er Kristi frivillige
fornedrelse et tegn pa hans ydmyghed, ikke pa hans umadelige
ydmygelse? Endelig, skent Vilhelm og Bernhanddtrykker deres ideer
forskelligt, s& magdes de i at enes om sjaelens frisatte villighed, hjulpet af
Guds nade, understreget i handlekraften hos Vilhelms brud. Ydmyghed i
Bernhards version er betinget af frivilligt at give afkald pa sig selv, glad

42\/aT, Cant 77SChr 82:190; CF 6:65

43 BaC, SC 22.9SChr 431:-; CF 7:2122

4 BaC, SC 22.9SChr 431:18892; CF7:21-22
" BaC, SC 42.®,CF 7:21418
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inspirere¢ af keerlighed og af at abne sig, sa keerlighed nar ud til andre.
Denne betingelse er en stadig igangveerende proces i hiertdievidsthed

om ens erkendelse af sig selv og af Gud, lige savel som bevidsthed om ens
uvidenhed om sig selv og om Gud. For Berd har brgdrene i klostret,

som er deres sociale kontekst, et ansvar overfor hinanden for at spejle Guds
keerlighed. Han beskriver, hvordan sand ydmyghed skaber relationer, fordi
sand ydmyghed er indgydt af ndde. Betingelsen for ydmyghed genskabes i
hjertet hos brgdrene, nar de leerer om det forbillede, der er givet ved Kristi
fuldkomne ydmyghed.

Ved farste gjekast ser Vilhelms udgave af, hvad der betinger ydmyghed,
ud til at veere gold, men kan det virkelig forholde sig sadan? Nej.
Indgydelsen af Guds keaghed far Vilhelms brud til at handle. Skent
bruden er ufrugtbar, er hendes ydmyghed rig og frugtbar, fordi den er givet
af Kristus. Hendes handlinger er frugter af ydmyghed, indgydt af den
ringeste af de ringe. Bernhards Kristus dewdimer selv den sande
ydmyghed: Hn er nardusolien, der udgydes. Pa samme tid er han den
brudgom, der salves og til stede i brudens hjerte. Han er alle vegne, men
aldrig ét med bruden. Han skaber rum for nye mgdesteder mellem sig og
det menneske, hvis hjerte af nade er villigt.

Forskellene mellem Vilhelm og Bernhard findes i deres forskellige
perspektiver. Déchanet foreslar, at Vilhelms kommentar i Cant 108 er et
modbillede til Bernhards i SC 428. En sammenligning af afsnittene fra
Vilhelms Cant 77, 108 og 1113 med BernhardSC 3442, viser snarere,
at de to maend havde diskuteret sagen med hinanden, fgr de’’dBed\ser
ud til, at de har inspireret hinanden til at udvide deres respektive
perspektiver. Det er grunden til, at de kan praecisere deres formuleringer og
give deresvaerker en nuanceret billedtale. S& i stedet for at fokusere pa,
hvad der matte adskille Vilhelm og Bernhard i deres diskussion om
ydmyghed, foreslar jeg, at de inspirerede hinanden i deres komplementzere
indsigter om Kristi ydmyghed og ydmygelse. Vilheler snuligheder for
enhed mellem Gud og menneske med Kiristi frivillige salmygelse som
formidlende faktor, mens Bernhard har blik for Guds solidaritet med
mennesket gennem Kristi ydmyghed. Vilhelm og Bernhard var vewmer
havde forskellige opfattelser afenneskets relation til Gud. Ifglge
Rydstram3RXOVHQ PHQHU 9LOKHOP DW "GHW HU L
PHOOHP *XG RJ PHQQ H¥Wahe atqu@éht] at beéwdstheden
er dér, hvor forbindelsen finder sted, er maske grunden til, at Vilhelm
understrger den bevidsteconfessio snarere end den friseettende,
selvforglemmenderemissiq som vi forbinder med Bernhards brud.
Vilhelms kristologi kan sa maske kaldes en teologi fra neden, mens

46 Déchanet, SChr 82:242 n. 1
T ARP:GG, 278



Ydmyghed og ydmygelse hos 133
Vilhelm af Sankt Thierry og Bernhard af Clairvaux

Bernhards er en kristologi fra oven. Bernhard understreger forskellen
mellem den Trinitariske enhed i Gud, og sa& den solidaritet, der er udtrykt
JHQQHP "HQKHGHQ PHOOH®P I|*B¢@hads) umid®@ &HV NH "
grunden til, at luden kan ggre noget, den, at lautilgivet.

5.6. Konklusion

Selv om Vilhelms og Bernhards teologerforskellige i deres opfattelse af
Treenigheden og menneskets forhold til Gud, finder jeg ingen alvorlige
forskelle i deres syn pa ydmyghed. De er ikke modstandere, selv om deres
perspektiver er forskellige. Snarere kompletterer de og inspirerer hmande
med en egen indbygget dynamik, som har rod i deres kristologier. Vilhelm
haelder mod at diskutere ydmyghed soomfessio peccatoruniorbundet

med hans forstaelse @ftio, og han skelner mellehumiliatio og humilitas
anderledes end Bernhard. Bernharddier humilitasi dens betydning af
remissio peccatorupforbundet med den frivillighed, der ligger i en vilje,
frigjort af nade. Maské&umilitasvar en faelles grund, en formidler mellem
fornuft og falelse, et begreb, der var vigtigt for dem at fA grel deres

kamp mod deres samtidige, Abelards, greensespreengende tanker. For de to
venner kan finpudsningen af begrebet have medvirket til at acceptere den
andens kristologiske position, eftersom de begge beskriver den samme
fuldkomre blomst og dens subliméuft. Bernhard er den fagrste i
kirkehistorien til at knytte ydmyghed sa taet til Kristus, at ydmyghed ikke
leengere er eivad men enhvem Allerede i sit fgrste veerk fra 112Be
gradibus humilitatis et superbiadyeskriver Bernhard keerlighed som
veerende iy med sand ydmyghedig med Kristus,lig med syndernes
forladelse.Med sin nye tilgang til ydmyghed lsegger Bernhardikke far

set veegt pa inkarnationen og pa syndernes forlatieBet er et forhold,

der gar det interessant ogsa at sammenligne Bemhapthttelse af
ydmyghed med Lindhardts 800 ar senereg undersgge, om Lindhardts
opfattelse af ydmyghed har lighedstreek med Bernhards.

8 ARP:GG, 269
49]jf. kapitel 3.4 om Bernhards korsteologi






6. Virkelighed er and. Bernhard, Eckehart og Lindhardt

6.1. Tro er i virkeligheden

| dette kapitel ser vi pa, hvordan dedkellige malgrupper, som Bernhard,
Mester Eckehart (1260328) og Lindhardt har, er med til at forme deres
forkyndelse om troens virkelighed.

Med den lille, men vaesentlige glidning til, at Kristas ydmyghed,
accentuerede BernlthKristi dobbelte natursaJesu(med)menneskelighed
bliver tydelig. Han skabte dermed en spaending i forholdet mellem Kristus
som Gud og menneske, son8C 28.4, hvor officeren hgrer den skjulte
Gud gennem det lidende, usle korsfeestede menneske, for se ham kan han
ikke.*® Saedvantjvis refererer man til Eckeharsom en der, modsat
Bernhard, beskriver tilegnelse af tro som en sammensmeltning af Gud og
menneske. Det kan let blive til, at ogsa Kristi to naturer gar i oplgsning.
Nar dette heevdes, er der fare for, at mennesket menleunae opna
sammensmeltning med Gud ved egen kraft og uden Guds nade, og sa er der
tale om gerningsretfeerdighed. Eckehart stod under anklage for keetteri for
synspunktet.

Bernhards og Eckeharts forskellige refleksionsformeskueliggares
forbindelse medleres opfattelse dlegnelse af tro. | den forbindelse viser
det sig klarggrende at se pa deres opfattelser af,Jinkadigheder. Ved at
kontekstualisere Bernhard og Eckehart bliver det enklere at se, hvordan de
har kunnet bade forstds og misforstds samtid og eftertid. Deres
virkelighedsopfattelser knyttes sa til Lindhardts opfattelse af virkelighed
som and, og undervejs ses der pa, hvilken opfattelse Lindhardt havde af de
forkyndelsesformer, Bernhard og Eckehart traditionelt seettes i forbindelse
med. Forkyndelsesformer som lang tid efter deres levetid fik betegnelsen
mystik.

6.2. Troens forening af Gud og menneske

Gud er i Bernhards forkynderunivers noget radikalt andet end mennesket,
sa hvordan, pa trods af det, skildre den forening mellem Gud ogesienn

som tro er, og hvad har det med virkelighed at ggre? Med hvilken sans som
fortegn skal den skildres? Med fornuft eller med falelse? | Kristi dobbelte
natur spejles og forenes Gud og menneske. Det beskrives af bispemgdet i
Kalkedon i 451 séaledes

40 Se kapitel 3.4



136 | Ydmygheden er stedet

Vi laerer at anerkende den ene og samme Kristus, den enbarne San og Herre,
i to naturer, der ikke er sammenblandede, uforanderlige, udelte, ikke
adskilte, fordi enheden aldrig kan ophaeve naturernes forskel, tveertimod er
de to naturers ejendommeligheder bevasgt forenet i én person og
hypostasé?*

Hvordan haenger Kristi dobbelte natur sammen med menneskets frelse i
Kristus? Bernhard siger, at forholdet er som olie og vand (SC 15.2). Men
hvor teet knyttes Gud og menneske? Det springende punkt er, hvad der
ligger i, at mennesket frelses til at blive Gud lig i frelsen, sddan som det
blev bergrt i kapitel 5 om Vilhelm og Bernhafebrskellen mellem Gud og
menneske spejlesden forskel, der er i Kristi to naturddernhard spaender
i sin forkyndelse Kristi to naturer usbm et billede pa forholdet mellem
Gud og menneske, sa Gud og menneske altid er sammenhgrende, men ogsa
altid forskellige. Det kan siges som, at et menndsdkekan frelse sig selv.

Deri er forskellen mellem Gud og menneske. Bernhards udgave af troens
forening er i den forstand kalkedonensisk. Et kendetegn er den seerlige
veegt, han leegger pa Gud som keerlighed i savel Kristi guddommelige natur
som i hans menneskelige. Det som for ham bliver, at Krestydmyghed.

Nar Kristus er ydmyghed, sa er foreningeed Kristus, vi kan kalde det
frelsen eller troen, det, som gar et menneske virkeligt.

Hverken Bernhard af Clairvaux eller Mester Johannes Eckehart ville
have kaldt deres praedikener og andre skrifter for mystik. P. G. Lindhardt er
dog ikke i tvivl, hvad agar Mester Eckehart. Han skriver i en anmeldelse,
hvor han forholder sig positivt til Mester Eckehatteg Luthers ungdoms
+mystik:

Religigs mystik florerer uden for kirkerne, men har siden Paulus ogsa altid
veeret et isleet indenfor, og med Eckehart redr €t af sine hgjdepunktét.

Mystik er en betegnelse, der farst blev taget i anvendelse i
oplysningstidens pietisme fra 1735 og frem. Det, Bernhard og Eckehart
beskrev, var for dem ikke mystik, men det, de opfattede som troens
virkelighed, ligesom det vatet for Paulus. Nar Guds virkelighed anses for
at veere den eneste geeldende virkelighed, og den skabte verden, herunder
mennesket, anses for at veere en refleksion eller en skygge af Guds
virkelighed, bliver det tro og ikke viden, der forbinder Gud med
mennaket. Det bliver tro, der virkeligger mennesket. Guds virkelighed,
troens virkelighed, kan ikke ses. Til at beskrive troens virkelighed anvendte
de begge billedtale, nar de talte om sjeelens forening med Gud. Deres
sprogbrug og de refleksionsrum, de darfoerat skildre denne forening, er

“1 peder NgrgartHgjen: Den Danske Folkekirkes Bekendelsesskrifter, Tekst og
OverseettelseAnis, 200019

2 PGL, Anmeldelse 1977 Religigs Mystik:Mester Eckehart: Praedikener og traktater.
Oversat af Aage Marcus Scrapbog VI, 1948179, 157
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imidlertid forskellige. Mens foreningen af Bernhard af Clairvaux beskrives
som en forening af uforenelige starrelser, beskriver Mester Eckehart den
som det, der gar Gud og menneske til én. De har begge rod i augustinsk
nyplatonisme. Bernhards cisterciensiske baggrund er tillige keerlighedens
skole, hvor det daglige feellesskab mellem brgdrene og kristologi er i fokus.
Mester Eckeharts tradition er mere blandet. Den omfatter Bernhard
forfatterskab, men tilhgrer, som hans kdsteog tid nu var, ogsa en
skolastisk, thomistisk tradition. Han forholder sig ogsa til en folkelig
teologisk tradition pa sit modersmal, tysk, og preediker bade pa tysk og
latin. Eckehart er dominikaner med den skolastiske dominikaner Thomas
Aguinas som si neermeste forgeenger. Eckeharts forkyndelse gar i en
spekulativ retning. | hans billedtale leovedetdet rum, hvori al refleksion
finder sted, og det er ogsa dér, Ordet fades. Det er anderledes end hos
Bernhard, der har en hel andelig tro&nsp med erimringens mavesaek og
et udviklet sanseapparat som sin billedtales refleksionsrum, og hvor Ordet
maerkes som hjertets beveaegeéise.

| det falgende undersgges et udvalg af de to forkynderes praedikener for
deres opfattelse af virkelighed, nar de beskriver tilesgnaf tro. Men farst
placeres Eckehart i sin kontekst, og det begrundes, hwarkaligheder i
fokus her. Hvordan var opfattelsen af, hvad der var virkelighed, pa Mester
Eckeharts tidtog ogsa pa Bernhards tid? Nar vi gerne vil vide noget om
det, er @t for at se, om der er lighedstreek med Lindhardts opfattelse af, at
virkelighed er and

6.3. Bernhards forkyndelse pa Mester Eckeharts tid

Om Bernhard af Clairvaux kan det her tilfgjes, at hans hgjsangspraedikener
fandtes i fransk oversaettelse og var tilgaaggdbr lsesende lsegfolk fra far

ar 1200 Mester Johannes Eckehart var tysk dominikaner. Som sin ordens
mest fremragende repraesentant sad han to gange pa den dominikanske
leerestol ved universitetet i Paris. Han kom til at leve med eftervirkningerne
af Berrhards hgjsangspreedikener. Han var enig med sin forgeenger pa
posten, Thomas Aquinas, i at seetwio, fornuften, i hgjseedet men
DUJXPHQWHUHGH PHG Q\SODWRQLVN LGHDOLVP
preegede verdensbillede. Eckeharts tyske preedikener blev tafloold
beginerne, kvindelige laegteologer, hvoraf nogle, som leeste de franske
udgaver af Bernhards hgjsangspreedikener, tolkede Bernhards
keerlighedsmystik pa en kropsnaer og erotisk made. Som om troens krop var

483 Se kapitel 3.3

484 Se kapitel 2.6/

“%Jean LeclercqThe Making of a Masterpieée Bernard of ClairvauxSermons onhie
Song of SongsCistercian Fathers Series no. 40, 1980, Cistercian Publications,
Kalamazoo, Michigan, XV
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det samme som menneskets legeme og ikke et dilddnenneskets indre.
Dermed ggdede de jorden for sproget | pseagimhardinsk
andagtslitteratur og zinzendorphsk pietisme, der skulle dukke op fire
arhundreder senere. Margaret af Porete, som selv var beginer, og Mester
Eckehart forsggte at rette deige kropskeerlige laegteologer ind med en
teologi, der ikke benaegter keerlighed men forkynder, at keerlighed skal
frigares af intellektet og ikke af kroppen. Begiresiradikale synspunkter

og Margaet af Poretes teologi inspirerede Eckehart til at udvikle en
intellektuelt baseret forkyndelse om en fuldkommen forening af Gud og
sjeel, der sggte at ga beginernes i mgde. Det bragte dem begge pa kant med
kirken. Margaret af Porete blev breendt i 1310 og Mester Eckehart anklaget
og dgmt for at veere keetter, men hadelp1328, far retssagen var fofbi.

Skgnt adskilt af tid og forskel i antropologi har Bernhard og Eckehart
meget til feelles i deres forkyndelse. De forkyndte Guds himmelske liv og
menneskets indre, andelige liv som det virkelige liv. De gav sprog og
danrede billeder til, hvad der foregar i menneskets hjerte og hjerne, i
sjeelen. De beskriver, med forskellige accenter, men begge ved at
understrege et afbalanceret forhold mellem keerlighed/fglelse og
viden/fornuft, menneskets forhold til Gud. Mester EckeHarkyndte
menneskets indre liv ved at give sprog og skabe billeder til vidensbegrebet
mere end til keerlighedsbegrebet. Bernhard af Clairvaux forkyndte
menneskets indre liv ved at give sprog og skabe billeder til et
keerlighedsbegreb mere end til et videmgbb. De erkendte begge
ngdvendigheden af at afklare begreberne keerlighed og viden, nar
menneskets forhold til Gud er emnet. Neesten hver gang Eckehart citerer
Bernhard?® erkleerer han sig enig med Bernhard om keerlighedsbegrebet.
Men da keerlighed er erfarisaseret, og Eckehart tager afstand fra
erfaring til fordel for erkendelse, rykker det i Eckehart efter at forlade
keerlighedsbegrebet til fordel for viden/erkendelse. Studier har vist, at
Eckeharts kendskab til Bernhard stammer fra hans lsesning af Bexrnhard
bog De Diligendo Deaog hans hgjsangspreedikerieHer koncentrerer vi
os om hgjsangspraedikenerne. Men hvordan ser Bernhard pa forholdet

% Bernard McGinn (ed.MeisterEckehartand the Beguine Mystic€ontinuum,

New York, 1994 og Britt Istoft, 3Mystik, visioner og ken i europaeisk

mid G H O DNy &ilkt Wfilosofi, religion og litteratur en antologi, Haaning, Aksel

og Riisager, Magnus (Red.), 2011, 211

8" Mester Eckehartciterer Bernlard mere end 30 gange (5 gangstiForsvay i sine
skrifter. Her er udeladt de mere end 10 gange tden wat vide det citerer Pseudo
Bernhard.Bernard McGinnSt. Bernard and Meisteeckehart Citeaux no. 31, 1980,
373

8 Meister Eckehart Werke 1, PredigtenTexte und Ubersetzungen von Josef Quint,
herausgegeben und kommentiert von Niklaus, Bibliotek dételi&lters, Deutscher
Klassikerverlag, 199320
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mellem erkendelse og keerlighed dér? For Bernhard kommer keerlighed
farst, og erkendelse er underlagt kaerlighed. Vitéorsned andre ord, kun

det, der er gaet gennem hjertet farst. Det nye i Bernhards forkyndelse var,
at han lagde en ikke far set vaegt pa inkarnationen, pa Jesu liv og dgd som
menneskeé® og pa, at han satteerlighed som vaerende lig med Kristus og
Kristus ig med syndernes forladel$e.Som vist i kapitel 4711 ma
menneskemiste sig selv i dobbelt uvidenhed, fgr det bliver fundet igen
gennem naden. Naden skaenkes af Gud, som er keerlighed, som en dobbelt
viden om Gud og om selvet. Kun i sand ydmyghed, d¥gistus, kan et
menneske glemme sig selv og veerdseette, hvad der sker, nar Gud finder vej
ind i hjertet.

6.4. Bernhards og Eckeharts virkelighed

Det er vanskeligt at danne sig en absolut opfattelse af, hvad virkelighed er.
Forsggsvis kan det antages, at virkeéid har at ggre mediscretiq at
skelne, en dyd Bernhard satte hgjt. | dag anvendes ordet virkelighed som
modsaetning til billedsprogets og poesiens verden. Virkelighed forbindes nu
til dags med en ydre, materiel, politisk og videnskabelig virkelighedeDet

i den form for virkelighedsforstaelse, som om billeddannelsens og poesiens
indre immaterielle virkelighed hverken virker eller er virkelighed. |
middelalderen var forholdet omvendt; den &andelige, immaterielle
virkelighed tog den fysiske i handen ogtéaden frem. | sin bog om Mester
Eckehart formulerer Raymond Blackney det saledes:

Mon ikke det er tilstreekkeligt at sige, at for seks arhundreder siden forstod
det europeeiske menneske preecis det modsatte af, hvad vi mener om
begrebet virkelighed. Der vareoplatoniske ideer i luften dengang, og ser
man pa dem, kan det moderne menneske godt fristes til at kalde dem "den
VLGVWH GHQ W\QGHVWH RJ PHVW WRPPH DI DOOH Vv
Kun pa denne made kan vi forsta, hvordan man i middelalderen édemp
for, hvad vi anser som generaliseringer og abstraktioner. Den moderne
tankegang, at kun individuelle og konkrete ting er virkelige, ville Eckehart
have syntes var et sgrgeligt pafund, ligesom det for en person med vores
moderne videnskabelige baggrwitlforekomme, at meget af det, Eckehart
proklamerede med sadan lidenskab ma veere en drgmmeidechagjen

lyd, men det siger ingentirftf.

® BOULFK 6FXKIUAIWDXVOHJIXQJ D @érnhardl XohHOkikvEuY RM@ R J L H 3

der Beginn der Modernd996, 194, se kapitel 3.4

0 Ppijerre Courcelle: Connaistoi Toirméme, De Socrate a CiceronEtudes
AugustiniennesParis 1974, 254

3gXIILFH LW WR VD\ WKDW VL[ FHQWXULHYV DJR LQ (XURS
the opposite of what we mean. There were-platonist ideas in the air then and,

looking at them, the modern man might well be temptef @OO WKHP 3WKH ODV!
WKLQQHVW DQG WKH HPSWLHVW RI DOO "~ DV 1LHW]VFKH (
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Raymond Blackney naevner ikke Bernhard af Clairvaux her men kunne
lige sa godt have gjort det, da Bernhard med siviklidg af augustinsk
nadesteologi ogsa stod i en nyplatonisk tradition. Naermer man sig gamle
tekster som Bernhards og Eckeharts, forpligtes man til at anerkende, at
hvad virkelighed eller realitet var for dem, er forskelligt fra vores
opfattelse. Opfattekn af virkelighed havde ogsa allerede aendret sig over
de halvandet hundrede ar, der adskiller Bernhard fra Eckehart. Thomas
$TXLQDYVY DQYHQGHOVH DI $ULVWRWHOHVY WDQN|
a&endret opfattelsen af virkelighéd himlentil jorden.Selv om Eckehart
ikke accepterede det aristoteliske syn, blev han pavirket af det og gik imod
det. At forsta bare en smule af deres fornemmelse af virkelighed kraever, at
vi gar brug af et poetisk, billedskabende sprog og overgiver os til et
virkelighedsbeteb, der er anderledes end vort. Nar man laeser dertekste
Bernhard og Eckehart skrevveld vi betragter som poesi og rent og skeert
billedsprog, ma vi forestille os, blev virkelighed for dem, nar det blev sagt.
En sadan opfattelse af virkeligheden implaemt sprog og billede far ting
til at ske, ganske enkelt far Gud til at ske. Nar Ordet tales eller alterbilledet
PDOHV "VNHU *XG°~ 'HW HU HQ RSIDWWHOVH DI Y
*UXQGWYLJY ODQJW VHQHUH "JXGGRP¥BJQJG GHU
maske overraskende, med Lindhardts grundtvigsk inspirerede opfattelse af,
at NULVWHQGRP EOLYHU NXQ WLO VRP IRUN\QGHO

6.5. Bernhard: $elen xden utro hore

| begyndelsen savel som i slutningen af sine 86 hgjsangspraedikener
understreger Bernhard kompleksiteten i munkens sjeel. Selv om sjeelen
allerede tidligt zi SC 9 zer sort, er det som owhet sorte i sjeelen bliver
tydeligere med arene. Sjeelen er i sit jordbundne liv i ulighedensegjo (
dissimilitudini9 og i en trist postitueret tilstand, hvilket ikke skyldes
kroppens, men sjeelens skrgbelighed. Oprindeligt var sjeelen hos Gud, men
ved syndefaldet falder hun i prostitution, og Bernhard spgrger hende i SC
9, idet han citerer Hoseas 275

Hvorfor denne usaedvanlige trist®eEr det ikke sandt, at du, idet du stadte
din segteviede mand fra dig, vendte dig bort til dine elskere, indtil du, efter

how, in the Middle Ages, men fought over what we discount as generalizations and
abstractions. The modern idea that individual and concretegghalone are real would
have seemed t&ckeharta sad vagary, just as to a person with our contemporary
scientific background much of whatkehartproclaimed with such passion would seem
like dream ideologytmuch sound but signifying nothihg 5 D \ P Repn@rdBlackney:
MeisterEckehart +A modern TranslationHarper Torchbooks, New York, 1941, XIX

2N, F. S. GrundtvigVidunderligst af alt pa jord1829

3 PGL, De levendes lysti944,Scrapbog 1,294449, 122123
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at de skammeligt havde misbrugt dig, til sidst var tvunget til at vende tilbage
til din farste mand?

Sjeelen er en utro hore! Igenmkring 15 ar senere i SC 84, er sjaelen
tilbage somhorkvinden Gomerog her understreger Bernhard, hvordan
sjeelen har misbrugt sit frie valg:

Glem ikke hvorfra du kom. Nu, hvor jeg kan tage og bruge de ord pa mig
selv - hvilket er da sikreste fremgangsma@d+Er det ikke dig, min sjael,

der forlod din fgrste mand, med hvem det gik godt med dig, er det ikke dig,
der kastede din troskab bort ved at ga efter elskere? Og nu, hvor du har valgt
at bega utugt med dem, og er kastet til side af dem, har du deredtzelem
uforskammethed, at vende tilbage til ham, som du hovmodigt vraéede?

Og ja, munkens sjeel har den freekhed, fordi hun ved, at hun er elsket.
Den mgrke og syndige side af sjeelen lyser op, omfavnet af den syndfri,
rolige, mgrke Kristus. Her i armene pi farste mand, Kristus, helbredes
munkens sjeel. Men for Berntohvil selv den hvideste (lees: ddt lysende)
menneskelige sjeel forblive adskilt fra Gud. Foreningen vil aldrig veere
PHOOHP WR OLJHY UGLJH SDUWHU ""HQVr OLJKHG
KDQ L 6& ""HW HU HQ YLV OLJKHG PHQ NXQ HC
HQVEHW\GHQGH PHG DW OHYH L HQ YHOVLJQHW W

JRU DW JjUH GHW NODUHUH 'HW HU IRU *XG DOHQH ¢
VIQRQ\PW PHG "DW Y UH YHOV log @hese enkelhe@ HW HU GHQ
Det andet svarer til det, nemlig at eksistens er at leve. Det er et privilegium

for sjeelen. Selv om det er en lavere grad, kan sjeelen lgftes til ikke blot at

leve godt, men endda leve velsignet. Men selv for sjeelen, der opnar det, vil

GHW "DW Y UH” LNNH Y UH GHW VDPPH VRP "DW Y UH
herliggjort ved sin lighed med Ordet. Alligevel, pa grund af sin egen

skelnen imellem dem, vil hun altid veere ngdt til at sige: "Herre, hvem er

VRP @&X"’

494 Quid te cernimus solito tristiorem? Qeanopinati murmuris causa? Certe cum
aversa et alienate ires post amatores tuos, cum quibus male erat tibi, compulsa tandem
reverti ad virum tuum priorem, nonne ut saltem merereris tangere pedes, multis
precibus et fletibus instititiBaC,SC 9.1, SChr #4:194.

4% Sed noli oblivisci unde huc veneris. Et ut in me potius transfigurem quae dictintur

id enim tutius% tune es, o anima mea, quae relicto viro tuo priore, cum quo tibi bene
fuerat, primam fidem irritam fecisti, iens post amatores tuos? Et nunadglibuit
fornicate cum illis forte et contempta ab illis, audes impudens et frontosa velle reverti
ad illum, quem superba contempidBaC,SC 84.6, Schr 511:36366

4% Et ud quod dicitur planius fiat, soli Deo id est esse quod beatum esse: atque hoc
primum et purissimum simplex. Secundum autem simile est huic, id videlicet habere
esse quod vivere: atque hoc anima est. Ex hoc, etsi inferiori gradu, ascendi potest, non
modo ad bene, sed etiam ad beate vivendum: non quia vel tunc sit hoc esse quod beatum
es®, illi qui eo pervenerit, quatenus ita glorietur pro similitudine, ut tamen pro
disparitate habeat semper unde omnia ossa eius dicant: Domine, quis similBa(Dj?

SC 81.2, SChr 511:298
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Bernhards munkesjeel har afgjongrke sider. Hun er utro. Den veeren,
hun kan opna i tilegnelsen af troen ved at blive laftet op af Gud, er ikke den
velsignede veeren, som er Gud. Der vil altid kunne skelnes mellem
menneske og Gud. Hvordan det svarer til Eckeharts opfattelse af sjeelens
veeren ét med Gud, ser vi pa, sasnart Bernhards tilegnelse af tro som
keerlighedserfaring er pa plads.

6.6. Bernhard: Erfaringen af Ordet

Der er for Bernhard radikal forskel mellem Ordet og mennesket. Hvordan
kan mennesket sa forklare, at det alligevel er forendey finder sted
mellem menneske og Gud? Bernhard ggr det ved for det fgrste at henvise
til Paulus og for det andet ved at beskrive foreningen som en erfaring, en
gave til menneskehjertet, givet af Gud.

Maske en eller anden igen sger mig, hvad det sé&byder: At nyde Ordet?

Jeg svarer: ad med om han fandt en, som havde gjort denne erfaring, sé
han kunne spgrge ham? Og hvis det nu var givet ogsa mig at ggre denne
erfaring, tror du sd, at jeg kunne udtrykke det som er uudsigeligt? Lyt nu til
ham,derfN HUIDULQJHQ “)RU YDU YL XGH DI RV VHOY YD
EHVLQGLJH HU HEilke\betyRier: M folhold til Gud er én ting,

for Gud alene er vidne. Mit forhold til jer er et andet. Med hensyn til det
farste er det blevet tilladt mig gare erfaringen, men ikke at tale om den.
Med hensyn til det andet stiller jeg mig til radighed, da kan jeg tale om det,
og | kan forstd mig. Og du, hvem du end er, du, som er nysgerrig efter at
vide, hvad det betyder at nyde Ordet, gar du dit simehém) klar, ikke dit

are! Tungen leerer det ikke, men naden*tjor.

Med Paulus i handen beskriver Bernhard forskellen pa at veere vendt
mod Gud og vendt mod medmennesket. Bernhard ma vaere besindig
overfor sine munke, sa de pa rette vis har deres sind klatttéiga imod
Ordet, og for at veere i stand til det har de brug for et sprog. lkke et sprog,
der stammer fra grets lytten eller tungens sprog, men ét, der stammer fra
sindets og nadens sanser. Bevidsthed kraever et aktivt levende sind, klart til,
paradoksalinok, at opgive den bevidsthed, det lige har opnaet. Ordet er
Kristus. Om det Ord, der skal nydes, Jesus Kristus, udbryder han:

Jeg kender ingen anden, der ville veere i stand til det, hvis ikke det var for
min Herre Jesus, som helt afgjort var levende etigdg som, med kroppen

4972. Kor 5:13

““Pergat quis forsitan quaerere a me etiam, Verbo fuid sit? Respondeo: quaerat
potius expertum a quo id quaerat. Aut si et mihi experiri daretur, putas me posse eloqui
quod ineffabile est? Audi expertum: Sive, inquit, mente excedimus, Deo; sive sobrii
sumus, vobis. Hoc est: Aliud mihi cum deo, solotadddeo; aliud vobiscum mihi. lllud

licuit experiri, sed minime loqui; in hoc ita condescendo vobis, ut et ego dicere, et vos
capere valeatis. O quisquis curiosus es scire quid sit hoc, Verbo frui, para illi non
aurem, sed mentem! Non docet hoc linguaetigratia.SC 85.14, SChr 511:398
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gdelagt pa korset, stod oprejst med Faderen i sin guddommelighed. P& den
ene side bgnfaldt han sammen med os, pa den anden side tilgav han sammen
med Faderen. Pa den anden side muren holdt han sig oprejst, nar det, der
blev ramt i lam, blev synligt i kadet, og det, som holdt sig oprdpstm, var

som gemt bag kedetaBdelig den en og samme, handgribeligt menneske og
skjult Gud?*®

Det er Ordet, det handgribelige menneske og den skjulte Gud, det Ord,
der lever om end det dgr, der kgdes. At nyde og overveje Ordet er at
veere "afskaret fra fristelser i livet", det er "en dad, der river, ikke liv, men
livets snarer veek" (SC 52.4), en sgvn, der "ikke bedgver sindet, men
bringer det frem"(SC 52.3). | SC 74 beskriver Bernhard, hvordaratdrig
KDU RSOHYHW GHQQH GjG HOOHU *BdivdimUHW K H (
Ordets komme smelter det syge hjerte, hardt som sten, oplyser dunkle
zoner, abner lukkede dgre og saetter ild til forfrosne omrader, bliver
Bernhard sig aldrig Ordets kommeg gaen bevidst Ordets komme var
ikke synlig for Bernhards gjne, for det har ingen farve, ikke hgrbart for
hans grer, for der er ingen Is@iBernhards fysiske sanser har ikke hjulpet
ham med at registrere Ordets komme:

Der er kun ved hjertets bevaegelsem jeg lige har sagt, at jeg er blevet
opmaerksom pa hans naervéér.

Bernhards sjeel vil aldrig blive ligebyrdig med Ordet. Sjaelen kan ga
gennem forskellige grader af bevidsthed, men vil altid veere adskilt og
forskellig fra Guds Ord. En af konsekvenserne rriBards teologi er en
antropologi, sonikke er specielt nyplatonisk. &hnesket genopstar, i dette
som i det evige liv, med savel en fornyet transformeret sjeel som med en
fornyet og transformeret krop, for

« QnU GHQQH LQGUH NO DU K HIGhertétsl gybKréGle LIJHOLIW K
ngdvendigvis blive synligt udadtil, som en lampe skjult under en skeeppe,
eller rettere som lyset, der lyser markef®p.

499 Ego alium novi neminem qui hoc potuerit, nisi Dominum meum lesum, qui certe in
morte vivebat, qui corpore fractus in cruce, divinitate stabat cum Patre: in uno
nobiscum supplicans, in altero cum Patre propitians. Bbat@ost parietem, dum quod
iacebat in illo, manifestum erat in carne, et quod stabat in ipso quasi post carnem
latebat: sane unus idemque homo manifestus, et Deus abscoBdi®)SC 56.2., Schr
472:140

0 Se kapitel 3.4., hvor hele afsnitfe SC 74. 5 er oversat

®1 Nam unde in animam meam venerit, quove abierit denuo eam dimittens, sed et qua
introierit vel exierit, etiam nunc ignorare me fateor, secundum illud: Nescis unde veniat
aut quo vadetBaC,SC 74.5 SChr 511:164

2 Hos Bernharder det ydre égemes greejen ind til det indre legemes sans8e
kapitel 3.3

3« tantum ex motu cordis, sicut praefatus sum, intellexi praesentiamBza@s.SC

74.6, SChr 511:168
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| denne opsamling af hovedindhetdi Bernhards refleksionsrum:
Selvforglemmelsen, hjertets beveegede dyb, fddeieen af det neserveer
foreningen affader, er det tydeligt, at s& uforudsigelig og ubeskrivelig den
end er, er erfaringen af kaerlighedens komme central. Lige sa klart er det, at
Ordets ankomst ikke forstas som en fysisk komme, selv om den kan
meerkes som hijets beveegelse. Den er snarere en andelig virkelighed
HUIDUHW L HQ I\VLVN P UNHQGH NURS VRP L *UX(
og krop haenger sammen.

6.7. Eckehart: Den Ene eller To i En?

For Eckehart ser sjeelen anderledes ud. Eckeharts sjeel er ren ogl ideel
forskel fra Bernhards. Hvad kan veere grunden til det? "Erfaringens bog",
som Bernhard opfandt, abnede og forklarede, blev lukket med et
eftertrykkeligt smaek af Mester Eckehart. Skant respektfuld over for den
keerlighedsteologi Bernhard havde givet dabprog, stod Eckehart i en
anden sammenhaeng. Beginerne stod for det, kirken ansa for keetterier pa
Eckeharts tid. Kaetterierne var af en ekstatisk og kropslig natwor
mennesket i kropslig forstand ikke laengere kan kende forskel pa sig selv og
gud *og beginerne havde ladet sig inspirere til deres ekstase af blandt
andet Bernhards hgjsangspraedikener. Det var, som Eckehart og hans orden
opfattede det, ngdvendigt at gare op med en sasigkiuel og fysisk
opfattelse af den fuldkomne forening mellem Gog menneske. Nar
Bernhards komplekse spirituelle antropologi blev forfladiget til bogstavtro,
var der fare for udskridning. Eckehart gik derfor imod den ydre kropslige
fortolkning af Bernhards indre menneske. Spargsmalet er sa, om Eckehart
lgser problemeved at anvende intellektet som lgsning og gere den til
sjeelens bolig og stedet for Ordets fgdsel. Men Eckehart sggte med sit
modspil at dreje en kropslig, forskelslgs forening, som den beginerne
havde, over i en intellektuel, forskelslgs forening. Forsdne¥ dog |
sidste ende ikke taget godt imod af samtidens magtfulde kirke.

| Eckeharts forkyndelse er intellek@uddommen. Selv Eckeharts kyske
hjerte er rykket op i hovedet veek fra alle farlige kropsdele. Intellektet styrer
sjeelen, som en mester stysiirhus. Andens fgdsel finder sted i intellektet,
da den reneste del af sjeelen er intellektet. Det er intellektet, der ved Guds
nade kan blive lige med Gud:

For det fgrste: Bir et ord er undfanget i mit intellekt (Vernunft), er det sa
rent og diskret dérat det er et sandt ord, far det senere tager form i min

%4 Cum autem decoris huius claritas abundantius intima cordis repleverit, prodeat foras

necesse est, tamquam lucerna latens sub modio, immo lux in telB=a€isSC 85.11,

SChr 511:394

% VWRIW %ULWW “0\WWWLN YLVLRQHU RJ NiQ L HXURS L
Riisager, Magnus (redMystik =i filosofi, religion og litteratuy 2011,133ff
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tanke. For det tredje udtales det fysisk af min mund, og sa er det intet andet
end en abenbaring af det indre ord. P& samme made tales det evige Ord
indvendigt (inwendic / innerlich) i sjeelens hjerta det befinder sig, som

jeg lige har sagt det, i intellektet. Det er der, fadslen finder'$ted.

Ordets fgdsel er for Eckehart en fortsat proces. Hver dag ytrer Gud sit
Ene Ord, Kristus: Gud fagder Ordet, og Ordet fgder sjeelens hoved,
intellektet. Sprogelhos Mester Eckehart er forskelligt fra Bernhards. Deres
malgrupper er ogsa forskellige. For Bernhard er det sprog, som
"erfaringens bog" giver, en abner af munkens indre menneske, hans hjerte
og sind. For Mester Eckeharts beginere ma ingen kropslig reyféaelle
KHU +DQ-HNVIHUALHQWLDOLVW" (FNHKDUW PHQHL

gnsket om enhver form for mystisk “"erfaring”, enten udvendig eller
indvendig, er vildledend#’

Med sit fokus pa intellektet som ssede for Guddomnagiskiller
Eckehart sig fra Bahard og, vil det vise sig, Lindhardtor dem etroens
virkelighed grundet pa en erfaring afeerlighedens erfaring (hjertets
beveegelse)Dener den eneste, déeller for dem, oglen kan komme ude
fra eller inde fra, som den nu vil. Med sin aekisperentialisme
genoptager Eckehart de gamle kirkefeedres tanker om, at andelige og
fysiske ting ikke kan foreneég.And og krop haenger ikke sammen her. Til
gengeeld haenger menneskets &nd og Guds And sammen. Det nye i
Eckeharts teenkning er hans systematiske brhugntallektet som den
fremmeste adgang til at opfatte Guds neerveer. Enhed med Gud kan opnas,
ikke med keerlighed som det farste, kaerlighed er for Eckehaforbundet
med vilje og dermed viljen til andet end Gud. Men med fornuft og viden
forenes menneskehed Gud. Da Gud er En og har talt sit Ord, Kristus,
bliver sjeelen ét med Gud, nar Ordet er talt i sjeelen. De bliver én,
ligeveerdige, og ikke til at skelne fra hinanden. Membranen mellem Gud og
menneske er meget tynd hos Eckehart, nar han siger:

Jesus abermver sig i sjeelen med en uendelig visdom, som han selv er, i
hvilken visdom Faderen kender sig selv med hele sin suveraenitet, samt som
det ord, som selv er visdom, og alt hvad det indeholder, da det er én. Nar
denne visdom er forenet med sjeelen, er enlwigl, al falskhed og alt
mgrke fjernet fra hende, og hun er sat i et rent, klart lys, der er Gud selv.
Som profeten siger: "Herre, i dit lys, vil vi se lyset "(Sl. 36:10). Saledes er
Gud kendt med Gud i sjeelen, og sa kender hun sig selv med denne visdom

%% Sermon 2 (DW 38, W 29Meister Eckehart + Selected Writingsselected and
translated by Olivier Davies gRAguin Books, London, 199412

%7 Bernard McGinn:The Language of Inner Experience in Christian Mysticism
Spiritus: A Journal of Christian Sguality, Volume 1, No. 2, Fall 200166

*%Sermon 26 (DW 85, W 85Meister Eckehart + SelectedWritings, selected and
translated by Olivier Davies.gRguin Books, London, 199230
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og alle ting. | denne visdom kendes hun ved sig selv. Med den samme
visdom kender hun Faderens suvereenitet i en frugtbar skabende kraft, en
fundamental veeren i enkel enhed uden forskel.

For Bernhard lyser lyset mgrket op, for Eckehart fijerner lyset mgarket.
Der er sa to punkter, hvor Bernhards teologi og antropologi er forskellige
fra Eckeharts. Bernhard har munkens ufuldkomne hjerte som centrum;
Eckehart har beginernes rene intellekt som andeligt hjerte og guddom for
sjeelen. Eckehart og Bernhard ser tildgdende ogsa forskelligt pa, om
sjeelen kan komme i en tilstand, hvor hun er ét med Gud. Passer den
antagelse, sa ser de forskelligt pa, hvorvidt sjeelen kan blive helt ren eller
ej. For Bernhard vil der fortsat veere hindringer, besveerligheder, mure
mellem $axlen og Kristus, indtil bade krop og sjeel forvandles i Hifflen
Bernhard beskriver en "toed"®* hvorimod Eckehart beskriver Enhed. For
Eckehart er Guds Ord ét udtalt ord, Kristus, og som nggen Guddom smelter
han sammen med intellektet, den nggne sjeelgigne guddom. Her bliver
sjeel og intellekt ét med Gud. Der er én andelig Enhed og ingen opstandne
legemer i syne. Men ét vaesentligt sted mgdes Bernhard og Eckehart. For
med Bernhard som med Eckehart geaelder det, at troens sprog skal abnes
farst og sidst meGuds nade som nggle. Hos Eckehart hedder det:

Det er umuligt for en sjael at vaere uden synd, medmindre Guds nade er
kommet ind i den. Nadens virkning er at gare sjaelen livsglad og lydhar over
for hele Guds skabervaerk, for ndden strgmmer fra den guddoremelig
kilde >*?

Denne made at tale om nade som magten, der gar sjeelen livsglad, kunne
lige s& vel have veeret formuleret af Bernh&r8pargsmalet er s, om det
DW Y UH "XGHQ VvV\QG”™ HU GHW VDPPH VRP DW In V
fortseetter med at sige, a#den er et Guds billede, der har smag af Gud og
gar sjeelersomGud. At sjeelen er som Gud, vil veere en fremmed tanke for
Bernhard. Her adskiller Eckehart sig fra Bernhard. Nar Guds nade flyder
ind i menneskets vilje, siger Eckehart, vil naden med sin digkankraft
forvandle, hvad der var der far, til hab. Eckeharts sjeel er den bedste af alle
sjeele, idealet om en sjeel, en allerede himmelsk sjeel. Maske forskellen
dannes af synsvinkel og malgruppe. Bernhard ser munkesjeelens tidligere
liv i kedelig keerlighedi gjnene, og i respekt for det giver han Kristi

%9 Sermon 12 (DW 1, W 6) MeisteEckehart + Selected Writingsselected rrd

translated by Olivier Davies gRguin Books, London, 199457

S0jf ogsa Luther Et kristenmenneskes frin&dl9, WA 7,30

M&EDUROLQH :DONHU %\QXP SORQVWHUYV OHGLXPV DQG
Metamorphosis and ldentitZone Books, New York, 200 115f

2 Sermon | (DW 33, W 81) MeisteEckehart + Selected Writingsselected and

translated by Olivier Davie®enguin Books, London, 199811

*3BaC,SC 1219, SChr 414 og 452
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keerlighed som modbillede. Sjeelens endelige forvandling er farikige i

fokus. Den virkelighedBernhardbeskriver er den der sker, nar troen
virkeligggres i hans munkes refleksionsrum, hvor munken tgmanestf
gamle selv og fyldes af Guds nye virkelighed i overflod. Og maske det,
Eckehart sgger, er at fa beginerne veek fra det, han opfatter som deres
kadelige keerlighed til Kristustog det kan han ved at anerkende deres
intellekt som primaert. Der bliver igtus ét med dem pa sikker afstand af
kroppen.

6.8. Eckehart: B keetter?

Troens forening i vestlig kristen tradition er skildret pa mange mader.
Bernhard skelner mellem Gud og sjeel i troens forening af de to. Selv i det
mest ngjagtigt beskrevne indre menneskeer de to aldrig sammen, de er
ikke af samme substans, som olie og vin bliver de ved med at veere. De er
radikalt forskellige. Gud er nardusolien, sjeelen er i bedste fald vinen. De to
forenes i nddens kredslgb. Sjeelen, der tammes for sig selv, nar dies fyl

af ndde, er Guds redskab. Bernhards synspunkt leegger umiddelbart klarere
op til Luthers reformationsteologi og til Lindhardts senere forstaelse end
Eckeharts gar.

Men spgrgsmalet er, om ikke Bernhards og Eckeharts synspunkter og
refleksionsformer erdrmet af og tilspidset af de malgrupper de hver iseer
har? Selvfglgelig er synspunkterne ogsa formet af de intellekter, de hver
iseer repreesenterer. Et rationelt, midtvejssggende intellekt repraesenteret
ved Eckehart, et affektivt, konfronterende intellekpreesenteret ved
%YHUQKDUG (FNHKDUW JLN PHG VLQ WDQNH RP
dogmatikkens yderste kant i sin kamp efter at bygge bro til sin tids
keetterier, sa de kunne komme i land pa kirkens side. Som det ser ud pa
afstand, holdt han balancen panydjhedens line over afgrunden:
Mennesket, siger Eckehart, skal ikke pa baggrund af en forskelslgs enhed
mellem Gud og sjeel forherlige den menneskelige fornuft, viden eller
keerlighed ved at saette mennesket pa lige fod med Gud. Man skal ikke
foregive, at meneskets sjeel er sa lys som Ordet, blot fordi den er oplyst af
Ordet. Tveertimod giver den forskelsgse enhed kun mennesket en ny form
IRU XYLGHQKHG VRP (FNHKDUW NDOGHU HQ 'R
beskriver effekten af sjeelens mgde med Ordet som en my for
uvidenhed, en fattigdom, hvor man er tamt for sig selv. Denne nye, tredje
uvidenhed grunder sig pa savel Gudem selverkendelse. Og Gudsy
selverkendelsen grunder sig, ligesom hos Bernhard, pa den dobbelte
ignorans, hverken at kende sig seleef(bud.

Bernhard har, som naevnt i 6.5, beskrevet et feenomen, der minder om
Eckeharts oplyste uvidenhed. Det gar han i SC 52:
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Det er ogsa derfor jeg kan sige uden absurditet, at brudens ekstase er en dad,
der ikke river livet vaek, men river livets snarerN **

Det kan ogsa udtrykkes som, at nar livets snarer rives veek, er bruden i en
GiG GHU JjU OLYHW WLO YLUNHOLJKHG OnVNH N
PHG 3DXOXV XGVDJQ RP DW "DOOH YL VRP HU Gj
KDQV GiG « IRU ©WNRIXYrOMYH SH sElv@as\Bethhard
har erfaring en greense, dgdens graense til nyt liv, der ikke river livet veek
men livets snarer. Eckeharts oplyste uvidenhed, der kommer af den
dobbelte erkendelse af selvet og af Gud, har lighedstreek med den
"EHYLGVWKHGVOjVKHG™ VRP %HUQKDUG VNLOGU
lighed med Bernhard, at enheden af menneskets sjeel med Ordet ikke er en
erfaring, men en skaenket tilstand givet af nade. Eckehart understregede, at
det ikke er ved egne fortjenester mesket bliver ét med Gud. Det er Gud,
der skeenker troens virkelighed, ikke omvendt. Mennesket kan ikke,
hverken hos Bernhard eller Eckehart, selv opna troen. Selv om Eckehart og
Bernhard har forskellige antropologier og refleksionsrum, adskiller
Eckeharts dsagn om sjeelens enhed med Ordet sig ikke veaesentligt fra
Bernhards bevidsthedslgse sjeel frigjort fra livets sri&i8a var Eckehart
keetter? Nej. Hans tanker blev demt keetterske og gemt af vejen. Men
Eckehart var ikke mere keetter end Bernhard eller Paaluglet. Eckehart
gjorde op med Bernhards "erfaringens bog", fordi Bernhards forkyndelse
pa Eckeharts tid blev fortolket bogstaveligt. Det sprog, som pa Bernhards
tid var and, var for en ny tids virkelighedssyn blevet konkret. Eckehart
abnede en ny "uvidéyedens bog" pa Bernhards forkyndelses grund i et
forsgg pa at formidle, at tro skulle forstds som andens virkelighed. Hvad
angar begge kan vi konstatere, at hvordan end billedtalen om troens
virkelighed formuleres, om den fagdes i sjeelens hoveds hjere,oafl den
flyder fra Kristi bryster som nadens olie mellem Gud og mennesker, sa har
troens virkelighed for dem begge med and at gare, og for dem begge er den
skeenket af Gud.

Sammenligningen af Eckeharts og Bernhards opfattelser af troens
virkelighed har kullet tjene til opleeg til at klargare Bernhards opfattelse af
virkelighed, s& det igen kan medvirke til at klargdreordan Lindhardts
opfattelse af virkeligheder. Den opfattelse af virkeligheden Bernhard
arbejdede med er, viser det sig, en, som Lindthg& mang punkter deler
800 ar senere:ixkelighed er and. Gud sker, nar Ordet tales til hjertet.

4 Proinde et ego non absurde sponsae exstasim dixerim mortem, quae tamen,non vita
sed vitae eripiat laguei8aC,SC 52.4: SChr 472:66

*SRom 6:34

*1 og heller ikkefra Paulus Gal 2:20



Virkelighed er &nd. Bernhard, Eckehart og Lindhardt | 149

6.9. P. G. Lindhardt: Karsyn og virkelighed

P. G. Lindhardts malgruppe er af en anden og mere generel art end
Bernhards munke og Eckeharts beginere. Hans &8 H HU "GHW PRGH
PHQQHYVY N adgang til at se, hvordan Lindhardt formidler sin
opfattelse af virkelighed til det 20. arhundredes menneske, gar gennem en
undersggelse af, hvordan han i sin forkyndelse henvender sig til de mindst

to religigse typer, & efter hans opfattelse findéspg ved at se pa,

hvordan han selv definerer virkelighed. | det fglgende eksempel fra en
Pinsepraediken, hvor han gar op med forskellige former for andfuldhed, gar

han begge religionstyper i mgde. At f. eks. salmevalgevésame forlgser af

And som virkelighed, kommer antydningsvist frem:

Det er derfor, vi ved gudstjenesten ikke bare lader en teolog fgre ordet, men
forst og fremmest bruger digterne som preedikanter, helst de store, som med
inspiration og begejstring kan udrgithele registret: havernes pinsepragt,
den lyse nat og bggeskoven, markens gyldne korn og baekken i den grgnne
eng, udfolde alle poesiens billeder og vers for vers binde alle jordens liljer i
krans til ham, der ene er rosen i Guds rige. Det er unaegtehgleanden
made, men det er samme enkle sag om livet, der begyndte igen, da Gud
saledes elskede verden, at han gav os den Jesus, vi korsfaestede *til herre.

Med lanene fra Grundtvigs pinsesalmer opbygger Lindhardt en overgang
fra en udadvendt religionstypeforstaelseshorisont til en indadvendt
religionstypes hjertegrebne og brorsonske rose i Guds rige. | en anden
Pinsepraediken praeciserer han and som virkelighed:

Sa vist som and er det gamle ord for realitet, sa er en preediken, der handler
om keerlighedensain just en pinsepraediken. Det er jo din egen virkelighed

vi har talt om+og om Guds. For Guds virkelighettlet er ikke at han er til

og har almagtskraefter og er alvidende og hvad ved jeg. Det eneste om Guds
virkelighed du behgver at hare og vide erdedes har han elsket verden at
ogsé du var indbefattet. Andens gerning er at fa dig til at hgre dette ganske
bestemte og regne med &eét.

Her har vi virkeligheden praesenteret som And. For at opdage det saerlige
ved Lindhardts opfattelse af virkelighed kan tage en diskussion af
ILQGKDUGWYV V\Q Sn IRUKROGHW WLO "IRUNODULQ
er for Lindhardt aldrig kristendom og altid utilstreekkelige. lkke desto
mindre er mennesket, Lindhardts preedikener inklusive, fulde af dem, ogsa
selv omhan tager afstand fra dem:

" PGL, kronik,Virkelighed 1963,Scrapbogy/. 1, 19631967,5

*18 Se kapitel 2.283

519 PGL, 1968, 56, salmer Anden Pinsedad48 (291) Du som gar ud freed levende
Gud, Grundtvig 1837242 (286) Var | ikke galileeeGrundtvig 1837247 (290) lal sin
glans nu straler sole@rundtvig 1843

20 3%/ “3LQVH’
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Og var man nu en rigtig god discp., en af dem der blev udlaert og er som sin
mester, en som kunde det hele og havde alle forklaringerne péa rede hand, sa
vilde det jo nok vaere en sadan udleert discp. en smal sag at komme med
nogle tildt ud begribelige forklaringer pa alverdens ondskab og ulykke og
pa ens eget private misheld og sorger, men for den discp. der ma veere
tilfreds nar det gik ham som hans mester, ligger det noget andé¥ledes

For den discipel, der ma veere tilfreds meddat gik ham som hans
mester, geelder noget radikalt andet end forklaringer. For ham geelder det, at
Korsets tegn, fortseetter Lindhardt, ikke kan rokkes, og at Kristi lidelsers
samfund er discipelfaellesskabet med Kamet lyder maske ikke glorigst,
men det eteet pa dagliglivets erfaringer.ebgar ikke at smutte udenom
den, dagligdagen, med dens lidels&rdligere i denne praediken har
Lindhardt gjort rede for, at Korsets tegn ikke er ethvert tegn,rfetop det
tegnhgrer menneske® at Jesus blev mennadk broder. At komme ind i
Kristi lidelsers samfund betyder, at Jesus som Kristus ubrydeligt holder
sammen med mennesket i dets uveerdige liv og dets uveerdige dad, at han
HQGRJ HU "QHGIDUHQ WLO KHOYHGH" Vn PHQQI
fortabelse skal aere alene med sig selv og veere ham forcdahriver
Lindhardt pa linje med Bernhard i SC 16&%7Troens virkelighed er,
IRUQHPPHU YL L “".ULVWL OLGHOVHUV VDPIXQ(
"XEU\GHOLJW VDPPHQ PHG PHQQHVNHW" 'HW HU
bryder igennem dgden og ger livet virkeligt.

Det, som ikke er forklaringer, er tegn, som hgres. Hgres de, er valget
dernast i det lindhardtske universenten at adlyde det ved at ggre som
det er blevet tilsagt en, eller ogsa afvise det hgrte med fesargg@égge
dele er handlinger. Tegn er for Lindhardt noget, der kan beskrives i
billedtale, og som ikke har med forklaring at gere, derimod har tegn med
erfaring at gere. Erfaring kommer Lindhardt ind pa flere steder. Erfaring
kan i Lindhardts univers pa deene side slet ikke anvendes i forbindelse
med tro, og pa den anden side er én erfaring, keerlighedserfaringen,
grundleeggende for al troLindhardts erfaringsbegreb dukker op i
SU GLNHQHQ "'H VDOLJH" IUD '"HW HYLJH /LY

Derfor ma det sta klart at den sakgh som er de fattiges eneste, er en
salighed, som kun kan forkyndes, kun tros, kun bekendes, men ikke en
salighed, som kan erfares. Det er dog vel alle erfarnes erfaring, at intet, som
er blevet ked og blod i os, holder til at ga ind i deden med. Skalader

noget som holder, kan det sa at sige kun vaere et budskab udefra, et ord, som
vel kan hgres og tros, men ikke kan erfares. Det ord forkynder os Guds fred,

> PGL, Sidst holdte praedikeRrue Kirke, Kgbenhavri, 988 Rigsarkivet, boks 21
%2 PGL, Sidst loldte praedikepFrue Kirke, Kgbenhavri, 988 Rigsarkivet, boks 21
2 Husk officeren i Bernhards SC 28.4! Se kapitet8@&g kapitel 8.5

%24 PGL, Sidst holdte praedikeRrue Kirke, Kgbenhavri, 988 Rigsarkivet, boks 21
°% Se kapitel 4.6
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men vil man leve Guds fred, erfarer man intet andet end en psykologisk
dvaletilstand. Det ord faynder os Guds velbehag, men vil man erfare
gudvelbehagelighed, sa ender man i hovmodets eller mismodets graft, for
enten ma man da se pa sine egne gode egenskaber og sine fremskridt og
finde Guds velbehag i dem, eller ogsa ma man anfeegtes af sin fattf§do

Salighed kan kun forkyndes, ikke erfares. Er vi her i Eckeharts oplyste
uvidenhed eller dér, hvor Bernhard taler om den dad, der river livets snarer
Y N" (UIDULQJHU JjUHV KRV /JLQGKDUGW L NjG RJ
RJ EORG™ RJ "NiGHU IBO\NRG LKROL GiGH@d. OHQ GH
Men hvad er salighed? Vi eti Lindhardts universzalligevel ngdt til at
treekke pa erfaringen af keerlighed forfarsta blot et glimt af den:tkord,
der kan hgres og tros, men ikke erfares. Salighed eortiltalehandling,
ikke som erfaring. Ligesom tro er noget, der ggres, uden at man selv ved af
det. Tro er en slags ikkerfaring i sleegt med Eckeharts oplyste uvidenhed
RJ %YHUQKDUGY nQGHOLJH EHYLGVWKHGVOijVKHG
Y N RJ HRQ" HU "JjU OLYHW Q UY UHQGH  HOOHL
Forholdet mellem erfaring og oplyst iklegfaring kommer Lindhardt ind
pa allerede i 1936. Her kommer han i en preediken ind pa mystikernes
systematisering af trosoplevelsen. Systematiseringenanédyge afstand
fra, for med den haevder mystikerne, at mgdet mellem Gud og menneske er
en bevidst proces, der kan styres frem til endemalet, at de to er ét. Mener
man at have erfaret noget af Guds kraft, er det snarere et bevis pa, siger den
unge Lindhardtat man nyder sig selv:

Har de bemeaerket at mystikerede som seetter den religigse oplevelse i

system+GH DOWLG HQGHU L WDQNHQ RP DW *XG RJ PHQC
GDVV RKQH PLFK *RWW QLFKW HLQ 1X NDQQ OHEHQ :lI
von noth den*H LV W D X7 3igeE Binaf de klareste, og det ses, at dette

HU GHQ GLUHNWH PRGV WQLQJ WLO YRUW XGJDQJVSX
PDQG HU GiGH"~ (QKYHU DQW\GQLQJ DI DW PDQ KDU F
erfaret noget af hans kraft er snarere et be&jsapman kun har oplevet

kun pa extraraffineret made har nydt, sig selv. Vor fglelse reekker kun inden

for vor egen begraensede verden, nar vi oplever, nar vi erfarer, sa er det os

selv +og ikke Gudzvi erfarer?®

For Lindhardt er Gud radikalt anderledéesQ G PHQQHVNHW “*XG H
RP DOOH PDQG YDU GiGH" +HU GHOHU KDQ RSID

3%/ "'H VDODR)61-62

*?Der cherubinische Wandersmarfngelus Silesius, Johannis Angeli Silesij, Erstes
Buch, Geistreicher Sinrund SchluRReimen, styk 8.
http://www.mscperu.org/deutsch/cherub/cherul01,.#ngelus Silesius blev fgdt som
Johann Scheffleudgav sine &rker under navnet Angelus Silesidan blev dgbt

25.12 1624 og dgde 9. juli 1677. Opvokset som lutheraner, konverterede til katolicisme.
Har bidraget med salmer til sdvel protestantisk som til katolsk tradition.

2 PGL, Studenterkapelletl936,Rigsarkiwet, pakke 40
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systematisk erfaring afvises af Lindhardt som jordbund for tro, sa er der

dog én erfaring, der gar frem for andre. Denne erfaring er erfaringen af at

veere enV\QGHU DW Y UH "Dl VDQGKHGHQ" ™ RJ GH
evangeliet:

'HQ HQHVWH HUIDULQJ GHU YLUNHOLJ J OGHU HU GH
vnYLVW VRP DW MHJ OHYHU Vn HU GHW GHWWH DW M
har sagt noget veesentligt om hvad pkaedier: psykologisk indgar enhver

HUIDULQJ L GHQV JUXQGODJ PHQ NXQ GHQ HUIDULQJ .
VDQGKHGHQ" "MHJ YLO NXQ UHGHOLJKHG" VRP .LHUN
ogsa givet konflikten med det budskab hvis funktioneer, mé&# er.

Sa paden ene side kan erfaring ikke veere geeldende, nér talen er om tro,
pa den anden side er netop én erfaring geeldende. Denne grunderfaring af
synd og konflikt kan ogsa udtrykkes i positive vendinger, for den er
samtidig ogsa erfaringen af keerlighed:

Kristeligt taler man nemlig ikke som man har forstand til, men som man har
erfaring til; al tale om kristendom er billedtale, og ingen kan tale om Guds
keerlighed sa det siger andre noget, hvis ikke taler og tilhgrer er feelles om at
vide noget om, hvad keerlighed theen mennesker betydé¥.

Skal mennesket tale om Guds keerlighed ma det ngdvendigvis ga gennem
erfaringen af keerlighed mellem mennesker. Det er den samme erfaring
Bernhard har gjort og i anerkendelse af den indarbejder positivt i sin
forkyndelse + pa sin mad. Lindhardt afviser en objektiv fdéelse af
kristendom som leere: dh taler ikke kristeligt, blot fordi man har forstand
pa kristendom. Lindhardts kristendomsforkyndelse er med andre ord i en
vis forstand subjektiv. Men Lindhardt afviser klart det, haald&r
mystikernes subjektive, men systematiske og bevidste tilegnelse af tro. Det
er det systematiske og bevidste, han opponerer imod. Hvor star Lindhardt
sa? Han har flere lighedstreek med Bernhard ved at balancere det objektive
af mod det subjektive. Hastar for at forkynde en afbalanceret subjektiv
tilegnelse af tro, hvor troens virkelighed (lig med Kristus) er sa steerk i
mennesket og dog sa forskelligt fra mennesket, at mennesket ikke er i stand
til at blive bevidst om det i andet end i gleeden over agelsen af
syndernes forladelse og i mgdet med naesten.

3U GLNHQHQV VLJWH HU HYDQJHOLHWYV REMHNWLYH
SU GLNDQWHQV VXEMHNWLYH "KYRUOHGHV”’

Kendetegnene, billedtale og ydmyghed, fremkalder en-ékfaing, en
ikke-indsigt i beviddWKHGHQ KRV WLOKjUHUHQ XDQVE

52 3%/ "'HQ NXQVW DW SU GLNH"’
50 3%/ "+MHUWHVSURJHW’
503%/ ")RUEHP UNQLQJ’
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Tilhgreren er for Lindhardt ensbetydende med praedikanten selv. For som
han siger det, sa kan der stilles sa mange stdigsuftige og urimelige+
NUDY WLO HQ SU GLNDQW PHQ "GHWanHI@MMHVWH X
NXQVW BPW KjUH’

Med Lindhardts forhold til forklaring og til erfaring pa plads gar vi
videre med at se pa, hvordan han implementerer and som virkelighed i sit
UHIOHNVLRQVUXP 3 * /ILQGKDUGW DQYHQGHU L
her lader vi NODUV\Q™ EHWHJQH GHW GHU HU Sn | UG
Det refleksionsrum, hvor troens virkelighed skal fa sprog til at blive levet.
Ud over athgre sa ser Lindhardt meget, og lyset, navnlig det fra
-RKDQQHVHYDQJHOLHW 1\OGRWN OBW L'QNO DRUH “ NEOLI
HU RUG VRP /LQGKDUGW DQYHQGHU K\SSLJW .0
egnet betegnelse for det, der sker i det rum, LindHad#r sin tilhgrer ga
ind i Et rum, hvor mennesket spejler sig i Guds spejl. Ved det klarsyn, det
dérfar af sig selv, opgiver det sig selv og bliver virkeligt og glad. Nar man
klart ser sig selv, opgiver man sig selv og indgar i det gjeblik i Guds
virkelighed. | det fglgende citat fra en julepraediken i 1950 viser Lindhardt
denne virkelighed gennem enledtale om ydmyghed:

Jo hgjere man kommer til vejrs i bjerglande, des koldere bliver der, des
ensommere, al veekst forsvinder efterhanden, til sidst der man selv i kulden.
Men i dalen er der muld og varme, der kan der gro roser. Sa sgg de ydmyge
steder, defas han i tale, sa glem, at det er dig, der skal tage imod ham, sa
glem ogsa, hvordan det gik med det indtil nu, sa har blot pa dette ene, at han
kommer til dig og tager imod dig, og hvis du ter tro, at du bliver modtaget,
sa ved du, at du har ingen gruiiicht bekymre dig for nogen anden, for kan

han tage mod dig, du, som ikke tager mod ham, s& er der ikke greenser, sa er
gleeden virkelig for hele folket, og lgft sa, hjerte, din gleedes vitiger.

Det ydmyge sted, man ikke sgger hen til men opdager, at resedal
befinder sig pa, er et sted, Lindhardt vender tilbage til gang pa gang i sin
forkyndels¢* /LJHOHGHYV DQYHQGHU /LQGKDUGW RJV
"VSHMOLQJ” PHG VWRU K\SSLJKHG WL®H&W nEQH
gives der en prgve fra samme plagspraediken som ovenfor:

Sla ikke op i bggerne, men se virkeligheden, i bggerne mader du bare
genspejlingen af livet, i medmennesket mgder du menneskesgnnen, naden
og sandheden forengét.

Kristus er i medmenneskeitog dermed er virkeligheden givet. Klarsy
deekker det naturlige og virkelige, at andg sprog+beskriver en usynlig

#23* ""HQ NXQVW DW SU GLNH”

3 PGL, preedikenMidt i livets virkelighed195Q Scrapbog 9491953, 5557
%) HNV 3*/ LHWWHU

%) HNV 3*/ "3LQVH" RJ “7PLKSBEY’

> PGL, preedikenMidt i livets virkelighed195Q Scrapbog 8491953, 5557
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virkelighed. Klarsyn har med and at gere og har dermed ogsda med
Lindhardts opfattelse af and som virkelighed at gare:

2J KYDG KDU HW RUG VRP "'nQG” DW t\«kéentetr HW PRGHUQ
man vel kun i den betydning: det andelige, andrige, spirituelle, luftige,

uvirkelige *og sa naturligvis: anden er redebon, kadet er skragbeligt! Men

KYDG EHW{G Vn 'nQG” Sn GHW JU VNH NXOWXUVSURJ
dengang talte? Det betgd sietJ UHW "UHDOLWHW " “YLUNHOLJKHG®
PnWWH HYDQJHOLHW RYHUV WWHV RJ DIP\WRORJLVHU
komme til at ligge rigtigt, og altsa gik de farste kristne ud i verden med det

budskab: Gud er virkeligheden, eller virkeligheden ed!G{]

Klarsyn betegner i Lindhardts forkyndelse hans billedtale, et
lignelsessprog, der beskriver troens virkelighed, som ikke kan ses, men
som dog er virkelighed og som giver virkeligheden betydning.

6.10. Grundtvig og Johannes Kbrset: To religigse typer

Tilegnelse af tro er for Lindhardt en kompleks begivenhed, ikke fordi tro er
kompleks, men fordi mennesket ikke kaeller vil tkomme til rette med

den. Men ligesom Gud ikke kan eller skal begribes eller bevises, sadan som
vort videnskabsbaserede sprog nastikreever det, sa skal tro heller ikke
begribes eller bevises, men leves. Tro er troskab. Det er sveert nok, og
Lindhardt kan ikke byde pa noget Gudsbegreb, for Gud kan ikke begribes:

Jeg matsom det nok vil veere fremgaeende i en beklagelse: jeg kddké

byde pa et gudsbegreb, som siger nogen noget, end ikke mig selv. Jeg kan

ikke stille noget op med ham, der er den, han er, eller levere en malestok,

hvorefter det kan afggres, om Gud arter sig guddommeligt nok til, at man

kan acceptere ham som Gud. &gl ikke, hvad jeg skal ggre med dette

"O\WVHWV RSKDY RJ PiUNHWV VNDEHU YHOI UGV NLOGH
ikke finde en brugbar lgsning i sammenstgdet mellem egenskaber som

almagt og algodhed; det eneste svar, som kunde gives, og det vil ikke

tilfredsstille nogen, matte veere en henvisning til Jesu kors, for vist er da

keerligheden almeegtig, men den sejrer kun ved &f dg.

Keerligheden sejrer ved at dg. Lindhardt tager her som andre steder
afstand fra spekulativ teologi. Det er, som Lindhardt papégtet|ektuelt
ikke noget tilfredsstillende svar. For Lindhardt er det, som hos Bernhard,
KHQYLVQLQJHQ WLO -HVX NRUV GHU W OOHU . U
keerligheden, der overvinder dgden ved fysisk at dg og genopsta, er en
erfaring derimod, er er til at genkende som en handling, hvor et menneske
I afmagt over for sig selv glemmer sig selv. Lindhardt placerer forkynder
og tilhgrer i sammexz lige = position overfor Guds keerlighed, som
Bernhard gar i SC 147. Forkynderen er ingen leeremesterk¥ligheden,

7" PGL, kronik,Virkelighed 1963,Scrapbogy. 1, 19631967,5
% PGL, Intet Gudsbeviskronik, Scrapbg 19791984, 2
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sandheden, skriver Lindhardt i en kronik, bliver til i en handling. Det lyder
eksistentialistisk, forsteetter han distancerende, og eksistensfilosofien er vel
i og for sig ogsa et ganske godt redskab til at skabe en slags forudforstaelse
for, hvad evangeliet sigter pa,

men i alt fald i Johannesevangeliet er det klart nok, at det ikke drejer sig om

HQ KYLONHQ VRP KHOVW KDQGOLQJ KYRU HW PHQQHYV
EOLYHU “YLUNHOLJ’ PHQ RP HQ JDQVNH EHVWHPW
menreske glemmer sig selv, fordi han elsker livet, og det vil igen sige: de

mennesker som hans liv ganske bogstaveligt bestar af og er fyldmed.

| keerlighedens dgeksrfaring glemmer mennesket sig selv. Er der her tale
om en slags antiksistentialisme pa ljg med den ikkeerfaring, der er pa
spil i Mester Eckeharts teenkning? Og er den ogsa pa linje med Bernhards
bevidsthedslgshed fra SC 52.3RJ GHW "DW Y UH™ GHU XGWU\I
Selvforglemmelse som tilegnelse af tro er i hvert fald for Lindhardeiet
VWHG PDQ "UHDOIBMHUWHIW WLIUNHONKIJ™ (W V UNHC
venden sig vaek fra sig selv er, at man umiddelbart vender ud mod naesten.
Det er en tro, der glemmer sig selv. Her kan der igen sammenlignes med
Bernhard, der i SC 14 og 15 ggdeefor forkyndelsens sigte som veerende
forholdet til Naesten.

Lindhardt redegar i adskillige, ogsa tidlige, anmeldelser og artikler, f.
eks. i en anmeldelse af Johannes af Korsets (Juan de la Cruz) digte fra 1945
for, ligesom i anmeldelsen fra 1986, hvorddar i kristen, luthersk
tradition bgr veereplads til en skildring af troserfaringen som en indre
lysoplevelse, som den Johannes af Korset beskriver. Troens lys oplyser
sjeelens indre nat. Lindhardt redeggr samtidig for, at der allerede er plads til
troserfiringen som en ydre lysoplevelse, sddan som Grundtvig beskriver
den i salmen fra 181@ejlig er den himmelblahvor stjernen lyser for vor
fod. Bade Johannes af Korset og Grundtvig er sprogets mestre, siger
Lindhardt. For Lindhardt betegner deres forsgell mader at beskrive
Kristustro pa blot det, at der grundlaeggende findes to forskellige religigse
mennesketyper. Om tramed Lindhardts ord+udspringer indefra eller
udefra kommer i sidste ende ud pa et, for det er under alle omstaendigheder
ikke hos menesket troen tager sin begyndelse, men i Kristus.

Juan de la Cruz skildrer Sjeelens Mgde som et Keerlighedsmgde mellem
Kristus og Sjeelen; Billedet er taget fra Bibelen, iseer fra Hgjsangens
Bryllupsviser, som i kristen Tid blev forstaaet netop paa denne d/lzach

et Billede paa Forholdet mellem Kristus og Menigheden (den udadvendte
Religigsitet) eller mellem Kristus og Sjeelen (den indadvendte, mystiske
Religigsitet). Det siger sig selv, at det skal anvendes med Takt for ikke at

¥ PGL, Sandhed og virkelighe&crapbog V1, 19631967 125
0 Her ligner Lindhardts abne syn pa indre og ydre i forholdet mellem Kristus og sjeelen
%HUQKDUG DI &0DLUY D X[ ®VomOrdetslbeS&g IRUW OO
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blive plat; det er visselig Ke alle, der har kunnet det, vor Andagtslitteratur
giver afskreekkende Eksempler i saa Henseende, men Juan har kunnet. Og
over for ham vil vi stille Grundtvigs Bgrnesalme, skrevet under Sindssygens
Udbrud i 1810 og allerede preeget af det faste Stade péeBsb&rund, som

han gennem Sindssygdommen skulde komme til. Juan taler om Sjeelen, der
ved Nattetid forlader sit Hus, som en Kvinde, der skal til Steevhemgde og i
GHQ E OJP{jUNH 1DW LNNH KDU DQGHW /\V HQG GHW K:
Juan er Lyset at findé Sjeelens eget Indre, for Grundtvig pa Himlen,
lysende udefra, oppefra, ned til os. Begge disse Religionstyper findes altsaa
i Kristendommen; at de er knyttet til naturlige religigse Anlaeg, eller hvad
man nu vil kalde det, er en Sag for sig. Det er og$addent, at man kan

stille dem saa klart over for hinanden som her, men de findes, og maa som
alle Kendsgerninger respektefés.

Kristustro, som den Johannes af Korset star for, havde pa Lindhardts tid
LNNH QHPPH YLONNU L OXWKHUVMNRWYWGEMIL RIQQ G
RJ "GHQ Pn VRP NHQGVJHUQLQJ UHVSHNWHUHV" ™
er det tydeligt, at der er tale om et modseaetningsforhold mellem begreb og
lignelse/billedtale.

Billedet af den barmhjertige fader er det som lignelsesvist kommer G
neermest, og kan vi ikke tale i begreber, sa kan vi dog tale i lignelser, ja, kan
ikke andet

Det er oplgftende at finde, at Lindhardt ikke afviser en indadvendt
tilgang til kristen troserfaring, men tveertimod arbejder for, at der skal
findes plads tilden, og at den hgrer til, indfeeldet ikke kun i katolsk men
ogsa i luthersk tradition. Men det er ogsa speendende at iagttage, at denne
indadvendte tilgang, som nok var Johannes af Korgdts,entydigt var
Bernhards, der snarere fastholder spaendingen metidre og ydre (SC
74.5):

Gennem hvad er han da kommet ind? Eller maske er han ikke kommet ind,
fordi han slet ikke kommer udefra? For han er jo ikke af dem, som star
udenfor. Men han er heller ikke kommet indefra i mig, for han er god, og
jeg ved at i ng bor intet godt>*?

Maske det er Lindhardts tidlige forstaelse af Grundtvigs billedtale, der
abner ham for en fordomsfri tilgang til andres billedsprog og billedtale
inden for den kristne tradition? | 1935, som 25arig skriver han en
avisklumme ud fra Grundigs: Keerligheden, hjerteglgdefi. Her har han
allerede eksplicit faet fat pa talen om kristendom som andens billedtale:

*1PGL, kronik,1945:Det Indre ogdet Ydre Scrapbog 1. 2, 125
*2PGL, kronik, 1979|ntet GudsbevisScrapbog VI (b), 1979984 2

*¥BaC, SC 74.4., SChr 511:1-846
> Grundtvig N. F. S. Hil dig frelser og forsonerstrofe 3, linje 1 og 2, 1837
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Jesu Undere siger altid noget bestemt, de er en slags Billedtale, som vil vise
os det samme, som hele hans Forkyndelse viste os:Baundhjertighed*®

Jesu handlinger vil vise mennesket noget, de er billeder pa Guds
barmhjertighed. Det er ikke kun Jesu lignelser, der er billeder pa Guds
Rige, det er selve Jesu undergerning, eller hvad det nu end er, Jesus har
gang i, der er billeder paud. Lindhardt danner billedtale, former billeder
ud fra evangeliernes anvendelse af billede og lignelse. F. eks. far han hos
tilhgreren i det fglgende opbygget en fornemmelse af omvendelse ved at
beskrive den forskel i opfattelse, det medfgrer, om man s@mneske
ynkes over Jesus pa korset, eller om man kan se, at Jesus omvendt ynkedes
mennesket. Og at det var grunden til, at han lod sig korsfeeste og da:

Der er dem, der kan ynkes inderligt over Herrens Lidelse paa Korset, og
megen smuk og megen slet Fantar blevet sat i Beveegelse, naar Tanken
har kredset derom, men det vigtigste er dog at forstaa dette: at det ikke farst
og fremmest kommer an paa, om vi kan ynkes over den mishandlede paa
hans Kors, men at dette Kors siger o0s, at han ynkedes indedigb®ysaa
inderligt, at det drev ham i Dgden! Deri ligger vor Frelseg ikke i de
Tanker, vi ggr os om hans Lidel¥e!

Lindhardt har her det samme syn pa korset, som ogsa Bernhard har:
"*XG YHG DW GLVVH I{OHOVHU DOWQDQGetBaimL PLW K
den korsfeested#.

Allerede meget tidligt i Lindhardts forkyndelse, dendfge praest, ser
man i den efterfglgende udlaegning en johannaeisk, praesentisk fortolkning
DI IRUKROGHW PHOOHP GjG RJ HYLJW OLY °“GD *;
selv hef KHQ IRU YRUH 6\QGHU" "GD EUDVW RJVDD
Og, fortseetter Lindhardt med Grundtvigs ord i munden, da viste det sig at
. UOLJKHGHQ +MHUWHJO{GHQ %Déterneilidiel YDU Kt
han tematisk fortseettexog udbyggertgenrem hele sin tid som forkynder.

Det er en vigtig pointe at have fat i som formidler af kristendom, at
opstandelsens budskab ikke handler om, at livet er steerkere end dgden,

men at det er keerligheden, der er det. Lindhardts forkyndelse er fra hans
ungdom af en sansning af, at keerlighedens neerveer, dens evige
tilstedeveerelse, genabner vejen til Paradis, sa det er i dag, mennesket er
GHU LNNH L PRUJHQ , *XGV PiGH PHG PHQQHVNH
mennesket. At Guds virkelighed allerede er midt iblargjtafskeerer ikke
mennesket fra hab eller fremtid, men laegger begge i Guds hand:

*5PGL, Keerligheden, Hjertegladed 935 Scrapbog 1.1 19331944 12

> PGL, Keerligheden, Hjertegleden 935, Scrapbog L 19331944,12

*"BaC, SC 43.1Det som i gvrigt Luthertinspireret af Bernhardti sine meditationer
over lidelseshistorien udvikler til, at det ikke er os, der skal sgrge Kristus, men
Kristus der sgrger over os. GST:MLTC,1938

> PGL, Keerligheden, Hjertegleaden 935, Scrapbog L 19331944,12



158 | Ydmygheden er stedet

Men sa star himmeriget jo ikke os abent, sa er der ingen salighed i vente?
Jo, lige tveertimod: nu er himmeriget abent, sa ingen kan lukke det, nu er
saligheden ikke blot i vée, men er kommet, for det var jo til os han kom
for at blive, han som sagde: det er saligere at giog som var eet med sit
0I‘d.549

6.11. Konklusion: Bernhard, Eckehart og Lindhardt

De malgrupper hhv. Bernhards, Eckeharts og Lindhardts har, er med til
at accetuere deres forkyndelse om Guds virkelighed og deres syn pa, hvad
tilegnelse af tro er. Bernhard opbyggede billedetetf indre menneskes
andelige krop, hvor Kristuskaerlighed, som ydmyghed, bryder igennem som
ny virkelighed Med dette billedegiver Bernhad en nyvirkelighed til de
munke, der, far de blev munke, havde levet keerlighed ud fysisk. Eckehart
fiernede fokus fra det, han opfattede som beginernes misforstaede
konkretion af Guds keerlighed som krop, og opbyggede i stedet et billede af
Guds fadsel ogirkelighed i intellektet. Lindhardt insisterer, i sleegt med
Bernhard, pa et baedsy. Hjertets bevaegelse éor hamen lige sa gyldig
tilgang til tilegnelse af troens virkelighed som intellektets. For dem alle tre
sker tilegnelse af tro af Guds nade. Eordhardt i selvforglemmelse, for
Eckehart i ikkeerfaringens oplyste uvidenhed og for Bernhard i det
uudsigelige Gudsnaerveer, hvor bevidstheden er ophaevet. | betragtningen af
den lidende korsfeestede er det for bade Bernhard og Lindhardt ikke det,
man sermen det man hgrer, der abner for en ny virkelighed, for tilegnelse
af tro. Vi kan konkludere, at Lindhardts opfattelse af, hvad virkelighed er,
har en reekke lighedstreek med Bernhards. At Lindhardts opfattelse af
virkelighed haenger sammen med hans kendetetimyghed og billedtale,
ligesom det gar det for Bernhard, genstand for de to naeskapitlers
undersggelse

M3 . WWHUB9



7.1.

7. Lindhardts billedtale i gudstjenesta

Kendetegn i P. G. Lindhardts forkyndelse og salmevalg

P. G. Lindhardts kendetagbilledtale og ydmygled, viser sig i salmevalg
og i preediken. De erigen ngje forbundet med kirkerummet og
gudstjenestens liturgi. Intentionen bag Lindhardts atekse af billedtale

og ydmygheder, DW GHW VNDO Y UH "HW VNXE L UHWOQL

“"VHOY UD @\Detldid ex\utsagn, som let kan knytte Lindhardt til en
pietistisk tradition.

Lindhardt skriver ellers som kirkehistoriker kritisk om den
fromhedsteologiske tradition allerede fra han som ganske ung skrev
speciale om veekkelserne i Kgbenhavn i 1#&@t og senere skrev sin
disputats om Peder Hersleb. Men spgrgsmalemerhan, enten pa trods af
eller hjulpet af sin historiskritiske holdning, sonforkynderindoptager og
fornyer denne tradition. | givet fald da farst baret af arbejdet med sine egne
pietisiske rgddef siden ogsa baret af savel Grundtvigs som Kierkegaards
ogsa pietistisk grundede forkyndelse. Der redegizitesfalgende foP. G.
Lindhardts salmevalg, som de fremgar af hans udgivne praedikener, derneest
for pa hvilken made kendetegnene indigdindhardts gudstjeneste.

7.2. Salmer i P. G. Lindhardts udgivne praedikener 1953 til 1984

Ser man pa P.G. Lindhardts salmevalg i hans udgivne preedikener i
perioden 1953il 1984, viser der sig ertendens med hensyn til valg af
salme og salméorfattere.” Viser der sig ogsa en tendens med hensyn til
salmernes indholdAf de 404 salmeforekomster er de 243 skrevet eller
gendigtet af Grundtvig. Det svarer til ca. 60 % af salmerne. Brorsons
salmer forekonmer 37gange Kingo 28, C.J. Brandt 22 uther 20 gange,
Aadrup 14 gange, Sthen 9, EwaldReder Dass, Rinckard, Jakob Knudsen

og Wexels hver 5 gange. Ingemann forekommer 2 gange, og da ikke med
egne salmer, men med en opdatering af en salme af Sthen og med en
EHDUEHMGQLQJ DI *UXQGWYLJV osk®©3Qb KDU
forekommer 1 gang. Frederik Rostgaard forekommer ligeledes 1 gang med
sin og Paul Gerhardts gendigtning af cistercienserabbeden Arnulf af
IRXYDBQWYH 0XQ G LfrabfBrQ26WV Ddil ét detalmeraerk som

0 3%/ 33LQVH’
%1 3%/ «sadan set198Q 10-14, 24, 3637, 5658
2 Se Appendix

H
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ogsd danner grundlag for GrundtviggHQGLJWQLQJ "+LO GLJ )L
JRUVRQHU °~ VRP IRUHNRPPHU WR JDQJH L GHW
Hvilket giver et hit pa tre til Arnulf af Louvain. Men nar man sa dertil

laegger én anvendelse & X HU YRU VNDW sém ogsédXive G’
gendigtnimg af en tidlig cisterciensisk salffékommer vi op pa fire salmer

med direkte anknytning til cisterciensisk tradition. Hvis vi dertil laedger
anvendelser af Paul Gerhardivoraf fire i Brorsons gendigtning og
treogtredive rene Brorsesalmer, begge sakdigtere i direkte
EHUQKDUGLQVN WUDGLWLRQ EHJ\QGHU 3 * [/
interesse at ligne en tendens. Isser hvis man heefter sig ved, hvilke
*UXQGWYLJ VDOPHU /LQGKDUGW L jYULJW EHQ\\
LKXNRPPH" VRP IR UdhgeR RiRdddydts lsalhlevalg. Salmen

KDU GHW VPXNNH ELOOHGH VRP L 6DQJY UNHW *
IUHG" L VDOPHERJHQV VWURIH QGUHW WLO "KI
det efterfalgende billede mindre smukt, nar der om Guds fred eller
keerlighed siges at:

Den er Himmelglans i muldet, dn skal vi forklares ved:

Salmen erfra tiden for Grundtvig bevidst arbejdede med den latinske
salmetradition 12 ar inden udgivelsen af Sangveerkeen fanger smukt
det i Grundtvigs syn, der bevirkede haeserebetagelse af cisterciensisk
salmedigtning. Guds himmel der spejler sig i menneskesindets stgv,
frelseren der bgjer sig ned til mennesladt er den dybe sammenhaeng,
Grundtvig i 1837 gendigter fra den cisterciensiSiadve mundi salutare
Det er en isterciensisk madeat anskue Gdsforholdet pa, en
refleksionsform, besleegtet med Bernhards made at anskue ydnpéghed

7.3. Salmer af H. A. Brorson

Af Brorsons salmer forekommer 1 salme 6 gange, 2 salmer 5 gange, 1
salme 4 gange, 2 salmer 3 gange, 3 salmengegag 5 salmer 1 gang.

6 gange forekommer:
Den yndigste rose

5 gange forekommer:
Guds igenfadte nylevende sjeele
O havde jeg dog tusind tunger

4 gange forekommer:
Det er den daglig trgst hvormed

%% “ 7 H cétHymnus, Deus, in Sion. JOPE:FATJ, 1991, 159
** N. F. S. Grundtvig, Tar end nogen ihukomme, strofe 8, 1825. DDS 348
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3 gange forekommer:
Den ypperligste vej
Hvorledes skal jg mgde og favne dig min skat

2 gange forekommer:

| denne sg@de juletid

Op, al den tingsom Gud har gjort
Op, alle folk pa denne jord

1 gang forekommer

Den store hvide flok vi se

Her kommer Jesus dine sma
Ingen blive skal til skamme
Mit hjerte altid vanke

O Gud hvor er du mer en skan

""HQ G&GQJVWH URVH HU IXQGHW" HU /LQGKDUG
diskuterer mesalmenkontinuerligti lgbet af sie preedikener fra 1935 og
fremad +ogsa uden at han anvender salmen i gudstjenesten. Ydmyghedens
sted, der refares til i Lindhardts preaedikenehar Lindhardt fra denne
salme, og den og dens virkning pa Lindhardts forkyndelse ses der pa her i
kapitel 7.6 og i kapitel 8.

7.4. Salmer af N. F. S. Grundtvig

Af de 243 gang Lindhardt har valgt salmer af N. F. Srundtvig

forekommer nogle salmer og salmegendigtninger hyppigere end andre.
Salmerne angives i det fglgende ved nummer i DDS 20@3farste
preedikenudgivelse til sidste har Lindhardt gudstjenester, hvortil han
udelukkende har valgt salmer af Grundt¥igridligste kendte tidspunkt

anfares, hvis salmen er en gendigtning. Star der ingenting udfor salmen er
VDOPHQ HQ "UHQ  *UXQGWYLJ VDOPH VDOPH LC
anvendes 7 gange, 5 salmer anvendes 6 gange, 2 salmer anvendes 5 gange,

7 salmer anvendes 4 gangl7 salmer anvendes 3 gange, 21 salmer
anvendes 2 gange, resten forekommer 1 gang. De saoraranvendes

% 15 preedikener "7TURHQ DOHQH" "'H IRUWDEWH" “"%HNHQG
"% H I U L RiePliet "%DUQHGNE" “".RGUR'PDWAGRBIKUIIW ~

og preedikener "cQGHQV ELOOHGWDOH" ")DVWHWLG"™ “9I
P H Q L @«udstykker af en postil "$QGHQ 3LQVHGDJ" -~ WULQL
W U L Q LG#agelsy ° VH +HOOLJWUBNRGJIJHWULGLWYDMWG
Eftertryk "V L LD pravdikéner ’ WULQLWDWLV™ ~ W ULC

WULQLWDWLV’
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hyppigst, dvs. 8, 7, 6, 5 og 4 gange altovervejende salmeder ikke er
gerdigtninger, men derimod sprungaf Grundtvigs mgde med enten
gammelestamentlige salmer eller nytestamentlige tekster. Der er kun en
XQGWDJHOVH WLO DW EHNU IWH GHQQH UHJHO
aften braf, som er skrevet pa basis af en salme af Selnecker i 1572. Af de
salmer der forekommer hhv. 3 og 2 gagmeri alt 13 af dem gendigtninger

af gamle salmer.

Salmerne nedefor er listet op efter hyppighed:
8 gange forekommer:
403 Denne er dagesom Herren har gjort

7 gange forekommer:

655: Er du modfalden keere ven
493: Gud Herren sa til jorden ned
396:Min mund og mit hjerte

6 gange forekommer:

441: Alle mine kilder skal veere hos dig

479: Han som pa jorden bejler

3: Lovsynger Herren, min mund og mit indre
321: Q kristelighed

410: Som tagrstige hjort monne skrige

5 gange forekommer:
694: Jesus, at dudy min broder
518: P4 Guds nade, i al vade

4 gange forekommer:

10: Alt hvad som fuglevinger fik

309: Bgj o Helligand os alle

341: Det lakker nu ad aften brat (efter Selnecker, 1572)

675: Gudvi er i gode haender

349: Herrenhan har besggt sit folk

348: Tar end nogen ihukomme (strofe 6: Huset med de hgje sale tamres
kun af skaberhand)

562: Som markens blomst henvisne fage

3 gange forekommer:

402: Den signede dag (Nordisk dagvise 14. arh.)
4: Giv mig Gud en salmetunge

307: Gud Helligdngvor igenfader

223: Herren af sgvne opvagned, opsprang

'
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179: Herren god, som uden graenser

411: Hyggelig, roligGud er din bolig

290: | al sin glans nu straler solen

516: Klynke og klage neetter og dage

305: Kom Gud Helligand, kom braStephen Langton, omkring 1200)
218: Krist stod op af dgde (tysk 12. arleasbejdet omkring 1500)
108: Lovet veere du Jesus Krist (Str. 1: Tysk 15. arh.) S&. Martin
Luther 1523)

320: Midt iblandt os er Guds rige

289: Nu bedei den Helligadnd (Tysk 12. &rh. Luther 152%ansk 1529)
236: Faskeblomst, hvad vil du her

674: Sov sgdt barnlille

294: Talsmand som pa jorderige

164: @jne | var lykkelige

2 gange forekommer:

538: At sige verden ret farvel

337: Behdd os Herre ved dit ord (Luther 154Ransk 1556.)
136: Dejlig er den himmel bla

291:Du, som géud fra den levende GutMpntgomery 1823)
102: Et lidet bam sa lysteligt (Tysk omkr. 140Bearbejdet 1528Arvid
Pedersen 1529)

401: Guds orddet er vort arvegods

298: Helliganden trindt pa jord

192: Hil dig, Frelser og Forsoner! (Arnulf abuvain fgr 1250)
118: Julen har englelyd

143: Med den enbarnes herlighed

729:Nu falmer skoven trindt om land

487: Nu fiyde sig hver kristenmand fther 1523)

71: Nu kom der bud fra englekor (Kingo 1689)

695: Naden hun er af kongeblod

274: Rejs op dit howk al kristenhed

353: Som aldrig sa lang er nogen dag (Nordisk dagvise 14. arh.)
406: Sgndag morgen fra de dgde

286: Var | ikke galileeer

319: Vidunderligst af alt pa jord

652: Vor Herre! til dig ma jeg ty

74: Veer velkommen, Herrens ar (Dansk adventssaft6)1

1 gang forekommer en lang raekke af Grundtvigs gvrige salmer eller
salmegendigtninger, hvoraf de mest kendte er

282: Apostlene sad i Jerusalem
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78: Blomstre som en rosengard

147: Der sad en fisker sa tankefuld,

33: Han som har hjulpet hidindtil,

633: Har hand du lagt pa Herrens plov,

158: Kvindelil din tro er stor,

292: Keerligheds og Sandheds and (Adam af Sankt Victor 12. arh.)
41:Lille Guds barn hvad skader dig

752: Morgenstund har guld i mund

241: Tag det sorte kors fra graven.

m.fl.

7.5. Denneer dagen som Herren har gjort, DDS 403.

'HQ VDOPH /LQGKDUGW DQYHQGHU PHG VW jUVW |
VRP +HUUHQ KDU JMRUW" |, GHQ XGIROGHV LNNt
Lindhardts opfattelse af hgjmessens funktion. Hvorfor er det skal
holdes gudstjeneste hver sgndag, den dag som Herren har gjort? Jo, for det
er dendag hvor Herrens tjenerenenigheden, skal frydedet var en
sgndag himmerigs porte abnede sig. Det budskab, der skal lyde hver
sgndager, at Guds ord herligt sfod af graveyog at Guds And fioned fra
himlen. Grundtvigs farste strofe kan tolkes s@inedefra, i skikkelse af
Kristi opstandelse fra graveng oppefra i skikkelse af anden fra himlen,
kommer Gud menneskets virkelighed i mgde med det levende\td. |
nu hvorfa det kimer?, pgrger Grundtvig retorisk.

Mgdd¢ mellemGud fra neden med Gud fra oven slar gnister, sadan at
salmedigteren i strofe 2 forestiller i YRUGDQ PLOOLRQHU NDQ V
NY OG” IRU KDQV Y UN IRU cQGHQ EOHgStEHIULHW
IULW™ VRP YHOVLJQHU IR Qdll Guds fred & @\&teQeDIY Q R J
strofe 3 beder salmedigteren Guam han vil besgge sit folk i kirken.
Tungernexdet levende ord formet af menighedens fesHeg, vil sa binde
Gud en krans. len forestier sig en blomsterkrans af keerlighedsord, der
opstar alt eftersom hjerterneR SJ O j B&tl® Jesu dod og opstandelse,
som Péasken beskrivasg Andens levende landing af tunger af ild i Pinsen
er sprunget af Gudsbarnets fagdsel i juléfigjtiden vokser me dagen til
hver sgndags gudstjeneste pa denne baggrund af jul, paske og pinse. Det
JLYHU "JO GHQ DI WUR L VNMXO" HQ d#dénnéeH PDQ L1
gledendekraft og ogsakontinentalpladesammenstidf grav og himmel
finder sted skjulti mennes HW 6NMXOW L GnEHQV EDG RJ Q
ODG Vn YLUNH GLWkrzé GalRetligieteWi $rifé) Gde W
sakramenter bliver Gud virkelighed, og mennesket, folket, millionerne kan
hgre, at det er Guds And og Guds Ord, som taler og sybgerer ikke
menigheden, der formar alt delet er Guds skjulte virke i mennesketr de
forlgser talen og sangenalgedigteren beder gnat vi kan bade fale og
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VPDJH DW "cQGHQ HU EHGUH HQG NjG RJ EORG™ L
DW "NULVW®E K BW NHJR

Hvordan haengedenne salme opfattelse af gudstjenesten sammen med
Lindhardts opfattelse af samme?tDer nok kun en enkelt, men ikke
uvaesentlig detalje, der skiller Lindidts og Grundtvigepfattelse. | strofe
4 beder Grundtvig Gud onat deW HU Sn "GH LQGardaheHV WXQ.
nadver skal kunne smages og fales, at det er pa/Aieden og Ordet kan
hares. Lindhardts opfatse af Grundtvig pa netop datnkt, der ofte ledte
Grundtvig over i sekterisme, er steerkt krititkndhardts kristedom er
LNNH WLO "VNUDQNHU QRJHW VWHG" LQJHQ "LQC
"VA\QG RJ VN\OG EHWLQJHOVHVO; VW= HvOr ORY DYV
Lindhardt inkluderer og pleederer for folkekirkens rummelighed, der holder
Grundtvigs menighedssyn sig tiedndviede. Men ser man bort fra det
punkt, deler Lindhardt og Grundtvig @vrigt syn pa gudstjenestgisom
Guds ugentlige billedtale til mennesket “"NLUNHYV SilegdleI WV’
Lindhardts credo pa det omraddinder vii KDQV HVVD\ ""HQ NXQ\
SU G LI§hvVi ser pam lidt.>

7.6. Den befriende gmyghed

Ydmyghed er billethlens indhold” OHQ KYDG HU HOOHUYV PHUH E
\G P\JKFeGparger P. G. Lindhardt i 1986 i en anmeldelse af en bog,

hvor det er blevet fremhaeyeat ydmyghed og de gvrige traditidiee

Marie G\GHU "HU XHJQHGH L HQ VLWXDWLRQ KYRU
IULJjUHOVH 3 * /LQGKDUGW JLYHU IRUIDWWHUC(
veere uegnet, men ellers? Ja, da er der ikke noget mere befriende end netop
ydmyghed. Bemaerkningen dnmeldelsen kan opfattes som koket eller
arrogant, hvis ikke man kender til Lindhardts livslange arbejde med
ydmyghed. For ham er ydmyghed virkelig befriende og befrielse fra sig

selv. Det er nok den Mardyd Lindhardt er bedst til at skildre.
Inspiratioren til at udvikle sine erkendelsesbilleder af ydmyghed henter han

ofte og gennem hele sin forkyndelse naesten konsekvent fra Brorson med en
enkelt linje afDen yndigste rose Ak, sgger de ydmyge steder , HQ
gennemgang af netop denne salme, skriver Lirdtha

Efterfalgelse ertsom Kierkegaard udviklede under pietismens sprogdragt,

f.eks. hos Brorson (af hvem han lod saette et vers pa sin gravsilém®

efterfglgelse af den ophgjede Kristus i hans himmel, for det ville blot fare til

HQ “~WULXP I HdJdg @& wHerstd lafJdlle tidselgemytter, men af den

fornedrede Kristus(I WHUI{OJHOVHQ HU GHW "\GP\JH" VWHG KY
Jesus fas i tale, og korset er ikke det pa Golgatha, men det anden juledags

®3*/ "6NULIWHPNO’
»"PGL, 1963, 22
8 PGL, anmeldelsg1986,Maria thver tid sit billedeScrapbog VII, 1988988 59
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evangelium taler om: den som ikke tager sit kors ogefwinig er mig ikke
veerd! De torne som river og nager er derfor heller ikke tornekronen, men
det torneris (jfr.Brorson) i salmebogen nr. 556, v. 1) som efterfalgerne ma
igennem undervefs’

Efterfalgelse er det ydmyge sted, hvor man far Jesus i tale.rt e
ydmyge stedLindhardt er pa jagt efter naesten overalt i sin forkyndelse.
Deter detsted han sgger at na ind til, far han kan give slip og overgive sig
til gudstjenestens naeste led, nadveren. Det ydmyge sted er forreederiets,
fornaegtelsens og tviviensted, hvor ydmygelsen ,eat man selv er
forreeder, fornaegter og tvivler. Deker giver ydmyghed, er evangeliets ord
om syndernes forladelse. Ydmyghedens sted findes gennem selverkendelse
og selvafkald.

Dit ydmyge sted er det samme som det, hvor Jubasester sit forrsederi,
Peter efter sin fornsegtelse, Thomas med sin tvivl. Evangeliet skjuler
ingenting; det vil dig kun godt, men derfor er det heller ikke til sinds at
snyde dig for sandheden om dig s&tv.

Den ydmygelse som Peter, Judas og Thomas egdallandrelisciple
matte ind i, undgaingen, skriver LindhardtDer bliver man stdende, man
kommer aldrig derfra, er man farst kommet derhen, den er ens sted
herefter Fgrst nar man bliver stdendsar rosen rod, for den slar rod i
menneskets nederlaiggns kommen til kort, i ens ikke slaen til. Rosen gror
I menneskets dgds dybeste dal. | den dal sviks feomhedens og
religigsitetenstroens og habets blomstaf kulden fortseetter Lindhardt
De visner og forgamen den yndigste rose gror, hvor dkke er rum for
den; den behgver ikke andetd mennesketsolde og harde sindDet er
ogsa deraf gleeden springer, man skal sdmaend ikke prgve at blive en anden
end man er:

Bliv du pa tvivlens og forreederiets ydmyge stealy vent! Jesu liv og dad
sagdevi zer et spejl, hvori vi ser os selv, som vi er, men vi ser meget mere:
han spejler ogsa Gud, som Gud 8& du behgver aldrig at fortvivie; den
store gleede er jo for hele folket, ogsa for dig, bare fordi du er en tilfeeldig af
folket.**

7.7. En poetisk forkynelse af Guds virkelighed

2P NULVWHQGRP VRP ELOOHGWDOH VLJHU /LQGK|
1953, det interview, som satte debatten om det evige liv i gang:

OHQ DOW KYDG GHU L %LEHO HOOHUz\g®f@PHU WDOHV I
guldet i Davidstadens gader til faderhuset med de mange boliger

*9PGL, Den yndigste rosel979, Scrapbog V1971:1979 141
%0 PGL, kronik, Det skal du lyde1964,Scrapbogv. 1,19631967,63
1 PGL, kronik, Det skal du lyde1964,ScrapbogV. 1,19631967,63
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lignelser og skal forstds som lignelser, som billedtale, og ikkeogén som

KHOVW DQGHQ PnGH « 'iGHQ HU PHQQHVNHWYV JU QVH
greense ..At kende Gud, som han har afslgret sigy selesus, hans tale og

hans liv,deter det evige liv¢?

Bent Henius: Men det Ny Testamente taler ogsaa om et Liv efter Dgden?

Ja, men altid i Billedets Form, i poetisk Form. Dermed ikke sagt, at Poesi er
Lagn, men den er ikke haandgribelig. Naar en Ditgtier om Hjertesmerter
udtrykker han jo noget hgjst reelt, uden dog at sige noget af medicinsk
veerdi for Hjertesygdomnmé&?

At det altid ma veere i billedets formevangeliet ma forkynde®r en
selvfglgelighed for Lindhardt, som ikke kan holde en undréagié over,
hvorfor det kan veere sa vanskeligt at forsta:

Der er for mig ingen tvivi om at evangeliet lader sig forkynde ud fra en
tekst, som er digtning, for der er sd meget, der kun lader sig sige i poetisk
form; det skulle vel en tid, der er lige vedgare kunstens symbolsprog til

det eneste rigtige sprog, ikke have sveert ved at begribe. Men det er, som om
folk, der ellers meget godt kan fatte, at farver, toner eller drama kan fa
realiteter frem, som ikke lader sig na pa anden vis, ikke kan hgre, nar
evangeliet bruger de selvsamme midfér.

Udsagret er karakteristisk for, hvad det vad?. G. Lindhardinskede at
skake rum for isin forkyndelse og i den folkekirkelige debat, fra han
begyndte at de&age i den som ung mand i 198 U @ Han dgde 77 ar
gamme i 1988. | en af sine sidste boganmeldelser afsgger han endnu
engang en digterisk, poetisk, billedlig tilgang til forkyndelse. Skgnt han
maske er skeptiskver fordet, han kalder Kirsten Sarauws mystik, er han
aben for hendes poetiske, skabende tilgang:

Som hos naesten alle mystikere er der en energisk kamp mod sproget (det
har aldrig hindret dem i at skrivetofte smukt). Med sproget:der her
sidestilles med lysettvil man beherske livet, men det egentlige sker i
mgrket, det dunkelt anede, det ubevifisite, kun ved intuition grebne
“1iUVSURM@rkel H... Fra tekst til tekst fremhaeves kroppens,
sansningernes og dermed livsudfoldelsen som det kristendommen sigter pa.
Kroppen langt mere end bevidstheden (og ordene) er mediet for den
enkeltes dybe sammiaeng med natur og univers, altsa &tid.

Om P. G. Lindhardt $e erfaringsmaessigt kender détli UVSURJOLJH
P{UNH" GHU JHQQHP VSURJHW DOOLJHYHO EOLY
synligt, er irrelevantog eftertiden har ikke krav pa at vide noget om det.

*%2PGL, Det evige livzeller livet efter dadenl953,Scrapbog Il 19491953 101

3 PGL, avisinterview,Biblen giver ikke ret til at tro pa et liv efter dgdetn52,
Scrapbog Il 1949953, 108

% PGL, 1968,12

% PGL, Moderne Praedikeneanmeldelse, Scrapbog VII, 82
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Men det, der kan iagttages, er hans empatiske holdoweg for den
troserfaring, der udtrykkes med den. Hans sprogbeee formystik er i ro,

I balance, uden polemik og uden den satire, der ellers ofte springer fra hans
skarpe pen. Man sporer hans mddpfor det poetiske imystikkeni selve

GHQ PnGH KDQ RPWDOHU "GHQV HieteUnddsWeNH NDP !
en kamp han kan identificere sig médene det at han ikke afviser den;

han som ellers afviser sa meget andet som hyldebemaerkelsesveerdigt
“"HQ G\EH VDPPHQK Q &itatHral GruMatwoBHM ) Wélser

og forsoner + og dennes udtryk for sjelens forening med Gud i tro.
Tidligere i samme anmeldelse udtrykker Lindhardt det saledes endnu

et GrundtvigFLWDW GHQQH WHXYILIKBIG2 NULYV

Uden al tvivl hgrer Kirsten Sarauw til blandt mystikerne. Dem er megen
religion og iseer katolicismen rige pat navnlig kvinder + men

protestantismen har mest foragtet dem, Grundtvig (som digter, ikke som
teolog) maske undtaget" GHW OHRWU GHRW Li&H YL JRGW’

| det folgende undersgges Lindhardts positive syn pahdet nogle
steder betegner déwindelige®” Det har at ggre med detindhardt her
ovenfor citerer Grumdig for: lkke at foragte detpoetiske og
billedskabende i mystik, det VRP JLYHU VSURJ RJ IRUP WLO
GRJ L RV GHW > L@di igénnehRh@rViZindhardt sans for det
dobbelte, for savel det mandlige som det kvindelige, for det
inkommensurable, der alligevel mgdes.@?.Lindhardts mandlige side er
tydelig. Han rager som samfundsdebattgr, historiker og forkynder op i det
20. arhundredes danske kulturlandskab pé linje med, men ogsa med klare
forskelle til Hal Koch De var f. eks. ikke enige om, hvorvidt
beskeeftigelsen med kirkehistorien fgrte til en diatogd fortiden eller e;.
Lindhardt mente ej. Som kirkehistorikere, sagde Lindhardt, tegner vi et
subjektivt billede af fortiden, enhver objektiv historieskrivning er umilig
Lindhardt deltog i debatten igennem 50 ar med kronikker, praedikener,
artikler, inteviews og indleeg om alt fra skole til feellesmarked, fri abort,
kvindelige preester, tro, frihed, det evige ly lykke. Han var, som naevnt i
introduktionskapitlet, livet igennemSn MDJW HIWHU HQ SLHWLV
forene livet i veekkelsernes samfund nued konforme og kontrollerende i
V W DWW ah@agelsen kan veere geeldende for hele Lindhardts livsprojekt.
Lindhardt var som forkynder savel som kirkehistoriker pa jagt efter at

% PGL, Moderne Preedikengeanmeldelse, Scrapbodly82

*3*/ "+MHUWHVSURJHW’

% Se 25+ KHU VHV GHU Sn /LQGKDUGWY WRONQLQJ DI *UXQ:
KYRU V WQLQJHQ "GHW IjOH YL JRGW " IRUHNRPPHU

°% Jf. Carsten Bachlielsen:Teologien og dens fa@ent Noack (red, Kgbenhavn 1960

131-134

> BachNielsen Carsten, Omvendelse og bekendels&iRg:CBN, 2010 7
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forene uforenelige stagrrelser. | forkyndelsen gjaldt det foreningen af og
konfrontationen mellem poesiens, billedtalens, hjertets tale med
bevidsthedens, intellektets, hjernens altid utilstreekkelige og mangelfulde
sprog og viljeUd af denne forening af inkommensurable stgrrelser, opstod
sa Lindhardts seerlige spejlrefleksionsfornh. kirkehistorien gjaldt
fascinationen dehvor liv, kristenliv, keerlighedens erfaring stgdte sammen
med kirkens krav om konformitet. Selv udtrykker han det saledes i 1979:

Sa jeg regner med min tid ud at matte blive ved min videnskab der ikke er

HQ "ORHXE" PHQ HQ XQGHUV;jJHOVH DI JXGVEHJUHI
historien, en videnskab om menneskers faktiske gudstro (og det giver

rigeligt at bestille). Som praedikant ma jeg sgndag efter sandag efter sgndag,

med kirkedrets skiftende texter og efter eget bedsten, preove at

JHQIRUW OOH RJ Q\IUHPVWLOOH -HVX IRUN\QGHOVH L
QRJHW" JDQVNH YLVW LNNH QRJHW MHJ EU\GHU PLJ
mig efter, men som geheller ikke kan ryste af mig:

Hvad gjordeLindhardtvellidt og forhalt pa en gang2En flig af svaret
kan liggei hans illusionslgse menneskesyn, i med en seerlig ironi og humor
at taleom kristendommens anliggendet lave dagligdagen glaéEn anden
del af svaret kan have med den seerlige refleksionsfoam indarbejder i
sine praedikenert gare.Den abner, sa tilhgreren kan teenke nitek er
han hjulpet godt pa vej af en bevidst retorik og et afklaret forhold mellem
teologi og forkyndelseDet kunststykke gar han i en voldsomt sekulariseret
tid. Han formidler sin forstase af Guds evige liv indden sekulariserede
danskers dagligdag
+YRU NRPPHU RUGHW "ELOOHGWDOH" IUD" +YRU
lignelse, allegori eller metafor om den maée G. Lindhardt forkynder
Guds virkelighega? Grunden er, at Lindhardafsine tidligste preedikener
wWwLO VLQH VHQHVWH DQYHQGHU RUGHW "ELOOHC
. UOLJKHGHQ KMHUWHJO{iGHQ  1UD VNULYHU

Jesu Undere siger altid noget bestemt, de er en slags Billedtale, som vil vise
os et samme, som hele hans Forkyndeiste os: Guds Barmhjertighéd!

2UGHW "ELOOHGWDOH" NDQ /LQGKDUGW KDYH
henvises til Grundtvig, nar ordet billedorbindes med ordettale, til
billedtale:

Billed-tale,en [4] billedligt sprag, stil, udtryk.*Dunkel falder BilledTalen
| Om den Cedefop i Dalen, | Som til Vinstok blev omskalssrundtv.
SS.1.60067

1 PGL, Intet GudsbevisKronik, Scrapbog VI (b), 1979984 2. Sidste del af citatet
allerede anfarti 1.4

*2PGL, Keerligheden, hjertegladet 935

*30DS, bind 2, 1920
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Billedtale er den dunkle tale mennesket kan fgre over Guds ord, Kristus,
cedertoppen, som blev omskabt til vinstok, i sig selv et billede. Det levende
RUG PHG VLQ ELOOHGWDOH XGIRUGUHU HQ E
E L O OHGW D Qitvig b&énhBetnte dex Qnar, ifglge Lindhardt, sveere kar i
bogstavtro tider. Grundtvig digter om Guéisdens billedtale i det 19.
arhundrede

Gid i vort lille Himmerig
Guds ord os sa husvale,
til i det store klarer sig
GudsAndens billedtalezs

Grundtvig eWDEOHUHU L VDOPHQ "-HJ Yed@GlleHW OLO
himmerige(strofe 1)i det enkelte menneskéjerte hvor tro og dab mades.
Himmeriget findes under hyttens tag, i hjemnogf,ogsaunder heg lofte,
hvor kristne forsamles lev sgndagi kirken. Forder (strofe 2) hgrer man
Guds eget ord, ikke med tordenstemimen som en sagte lyd med spor af
Gud, en lyd, som fornemmes som glaede. Guds ord (strofe 4) er til stede i
Guds bgrnefloks, i menighedens, salmes@dgysamme made som Guds
ord var til stede ieglenes sang julenat. Til gudstjenesten (strofe 5) tales
der om troen, nar preesten, som Herrens tjener, afmaler Herréuds
menighed | strofe 6 forkyndes omhvordan Guds s@n la som ethvert
jordisk menneske som speed i krybbeg, i strofe 7 om, hvordan han
fuldfgrte sit levnedslagb pa en made, sa laskgbte menneskeberfor kan
han nubade himmelsk og guddommeligndre i alle sine dgbte. Om det
lille himmerig, som mennesket har med sig i hjertet, ma vi gnsikstrofe
8 % at Guds ord giver fomstning indtil Gudsandens billedtale bliver helt
klar i det store himmerig. Sadan beskriver Grundtvig andens billedtale i
1837, revideret 1853.

For Grundtvig er billedtalen dabens og troens billede i menneskets hjerte
forkyndt ved Gudsordet, Kristus. Der en tolkningsmade, som forhindrer
en bogstavtro leesning &ibelen og som kraever et levende sprog. Begge
dele er krav ogsa Lindhardt har til sin forkyndelse. Forkyndelsens sprog i
Grundtvigs poetiske og i Lindhardts prosaiske udformning bliver ti &g
og til billeder af ellers usynlige sider af virkelighed. Som sprogligt
feenomen er det ogsa et stilistisk traek, en billedtale i forkyndelsen. Den
enkelte salme eller praediken abner for en forestilling om Gudsforholdet i
billeder, ja ikke bare det: Guidsholdet kan kun forkyndes som billeder,
kun blive virkelighed gennem det fortalte ord, mange og forskellige. Det er
en made at forkynde pa, som P. G. Lindhardt sukker efter skal fa mere
plads i tiden, og som han selv benytter sig af i sine preedikenesigiar:

> DDS 325 Jeg ved et lille himmerig, strofe 8, N. F. S. Grundtvig 1837 og 1853.
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"6DQVHQ IRU GHW *UXQGWYLJ NDOGWH "'nQGHQV ELO
aftagen. Men det afgarendedet som virkelig angar en sely kan nu

engang kun udtrykkes i tegn og ikke i ord, i alt fald ikke hvis ord skal veere

ét med klare begreber ograhdelige formler. Og det ved jo i virkeligheden

enhver: ingen vil dog tilrade den digter, der skildrer hjertets kvaler at opsgge

en hjertespecialist, og ingen vil forvexle den ring brudefolkene giver

hinanden med den kaerlighed og trofasthed ringen eilletid pa. Ingen

burde derfor tage kirkens billedsprog for mindre end det er. Jo, vist sagde

MHJ "PLQGUH" GHW YDU LQJHQ WDOHIHMO 8G IUD GH
EHKHUVNHU YRU WLGV "NULVWQH OLYVV\Q" EXUGH PLO
kirkens bileGVSURJ IRU PHUH HQG GHW HU IRU GHW HU MR
det er ganske rigtigt: kirkesproget er kun billedsprog, som poesiens er det,

0og som selve livets sprog er det. Det er det meste det kan veaere, og mindre

end billedsprog kan det umuligt U ¥~

Billedtale er sprogets poetiske tegn forskel fra det rationelle
EHJUHEVVSURJ VRP HU "'NODUH EHJUHEHU R
.LUNHVSURJHW HU "'NXQ ELOOHGVSURJ" ~.XQ D
"XGHOXNNHQGH" "HW HU ELOO H eyr8ddfprogEvay VW \U |
det er teettere pA menneskets levede liv. Dab og nadyeudatienesten
selv er altsammen billedsprog, billedtale. Det er ,detan samles om
kirken, hvor de helliges samfund ef."H KHOOLJH Ver,VsRrReiX Q G~
Lindhardt i en aviartikel om trosbekendelsens tredje artikeh gal
overseettelse af et greelsitinsk ord, som rigtigt burde gengae
"VDPIXQGHW RP GH KHOOLJH WLQJ ,oldKkétOOLJIH
lignelser. | sig selv er de tomme handlinger, det er kun sdedeéil de far
PHQLQJ )RU GH E UHU 'L ELOOHGHWY VNLNNHC
menneskene pad samme made som mennesketunger, de fysiske tunger, kan
beere det samme ord frem. Lindhardt overtager Grundtvigs syn pa dab og
nadver som billeder pa, hvordan Gritker i mennesket

samfundet om de hellige ting, dvs. samfundet om dab og nadver, som vel
intet er i sig selv, men som i billedets skikkelspa samme made som en
lignelse tbeerer evangeliets ord til os, ligesom mennesketunger kan bruges
til at beere dest budskaly’™

"% L O O HG W D xbfftgrtskoldiikers dghden lutherske ortodoksis
rationalisering af trotmed at blive anklaget for keetteri, fordi de netop er
frie i deres billeder og anvender dg&drargelige, detirrationelle, det
absurde, ikke blotan et plus, men som selve kernen. Nar en formodet
"ELOOHGWDOHU" VRP 3 * /LQGKDUGW EHY JHU
med klarsyn, billedtale og ydmyghed i sin forkyndelse, er det for den mere
ERJVWDYWUR GHO DI NLUNHQ BEWDWMHWH@WERYH
sig sprogligt sa frit, fordi han gar pa sikker dogmatisk grund, eller om hans

3*/ "cQGHQV ELOOHGWDOH’
**PGL, Den tredje trosartikelScrapbog II, 1949953,77
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sproglige frihned skyldesat han har beveeget sig veek fra den dogmatiske
grund og er blevet kaettersk. Som sadan blesk$.ogsa Brorsons salmer
mg@dt, da de udm. De blev, ifglge Lindhardt, mgdt som keetteri af de
OXWKHUVN RUWRGRNVH WHRORJHU L TUQH

Dels stgdte han (Brorson) sammen med nidkeert rettroende Praester, der
betragtede hans Pietisme som Keetteri, og af den anden Veekkelsestypes
Folk, Herrnhuerne betagtedes han som en uomvendt, man ikke kunne
have Tillid til.>"”

Pa samme made, men dog i citationstegn, blev ogsa P. G. Lindhardts
IRUN\QGHOVH PjGW DI VLQ WLGY UHWWURHQGH L

| dag regnes han (P.G. Lindhardt) af mange som Danmarks fremste
"N M H Wenndruifior hgst ved et foredrag pa hgyskolen i Askov utlgste en
debatt av en styrke som Danmark ikke hadde opplevd pa arrekker. Biskoper
og prester raste mot ham, man forlangte ham avsatt fra hans prestestilling og
et hyrdebrev, der at7 biskoper bakble forfattet:’®

Men at bade Brorsons og Lindhardts billedtale blev mgdt som keetteri,
gor dem jo ikke til keettere. Det gor det bare endnu mere ngdvendigt at gare
klart, at der er forskel pa rationelt sprog og pa billedspoggpa at der er
lige meget bug for begge dele. Der er brug for at tale til det hele
menneske Med det skal forst& ogsa alleslags mennesker. | debehov,
som Lindhardtindsa, kan arsagen til, hvordan han med tiden udvikler sin
refleksionsform, findesKristendom virkeliggeres i haling, og, viser det
sig, iseer som talehandling.

Kristendommens opfattelse aftlMUNHOLJKHGHQ HU KHer KHOW DQGH
bliver) virkeligheden til gennem at virkeliggares, bliver reel, ikke gennem

erkendelse som i videnskab, historie eller naturvidenskab feled som

helst, men gennem handlif§

Den samme made at tale om kristendommens virkelighed pa finder sted i
essayetDen kunst at preediKehvor Lindhardt skriver om trosbekendelsen
som kirkens konstante opger med sig selv i modseetning til dem der
opfatte den som et dogmatisk kompendium:

(Trosbekendelsen) lysesd.v.s. forkyndes+ud fra den forudseetning at
ordeter KYDG GHW O\GHU Sn “"VNDEHU KYDG GHW Q YQ
siger>®

*"PGL,Hans Adolph BrorsorScrapbog 1,210

°® PGL, avisinterview, 5 HOLJLjV 6YUpi®erEe PHWN HYLJ IRUWDSHOV
Danmarks biskop Schielderup setter Helvedesdebatten pa pR&3, Scrapbog

11 1949-1953,77

9 PGL, kronik,Virkelighed 1963, Scrapbog V. 1, 194367, 5
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En forskelpa Bernhards og Lindhardts tid, et for Bernhards var Guds
virkelighed uproblematisk den rigtige virkelighed. Men Lindhardt ma
som Sarauwx "N PSH PHG VSURJHW" )RU DW JjUH *
relevantfor sig selv og sin tid,Pn KDQ LQGI{UH WHUPHQ 'DE
Bernhard er Guds virkelighed ikke absurd. Han behikker at keempe pa
den front. Lindhardt fortseetter:

For en fornuftig tankegang er sadanne ord komplet meningslgse, men kirken
er kun til i den absurde tro, at der findes et ord som virkelig er hvad det
lyder pas®

Ordet er virkelig hvad det lyder pa. Linddargennemgar derneest
preedikenens funktion i gudstjenesten som det levende (Grundtvig),
subjektive ord og som den forstyrrende faktor, der veekker den ellers let
stivnende religigse kult. Her geelder, siger Lindhakdt) den erfaring at
PDQ "YLO UHDWORDRHKEU "DI VDQGKHGHQ" .LHUNI
erfaringteeller, at preedikanten i st JHW LQGHUVWH YHG "DW HI
YHG VnYLVW DW MHJ OHYHU Vn HU GHW GHWW
keerlighedens skyldner er for Lindhardt den religigse gyplavelse, der
forkyndes ud fra:

Praedikanten har kun noget at sige om han er sin egen farste tilhgrer, eller
anderledes udtrykt: kristendommen er aldrig til pa forhand som et givet
grundlag med visse virkninger; den bliver #som forkyndelsé*

Billede oy ord kommer fra Gud ind i verden og sker. Det eneste virkelige
er Gud "bagved". Gud, som er skjult, er virkelignennesket eder bloten
refleks af Guds spejl. Deri er lyset og kraftéwangelisternes anvendelse
af det greeske ord for virkelighed, andes i en ny betydning, der far
virkeligheden ned pa jorden, der hvor Edens have ogsa la. Den evangeliske
virkelighed der tales omhandler om Guds liv og dagligt liv her og nu:

Johannesevangeliet griber f. eks. det klare og tydelige ord for virkelighed

sRP Sn JU VN KHGGHU "nQG”™ RJ EUXJHU GHW WLO DW
graekernes modersmal, men ikke i den graeske betydning. Det siger nok at

Gud er virkeligheden, men ikke den ophgjede overjordiske virkelighed

hvoraf menneskelivet kun er en spejlendeggiey heller ikke en kommende

virkelighed som man under visse betingelser kan vokse op til og udvikle sig

ind i, men just den virkelighed vi af daglig erfaring kender: vort eget liv,

bundet til meget snaevre vilkar, til ganske fa ar, begreenset pa alle afiader

de andre, forude lukket af dgd@&h.

JRU /LQGKDUGW HU NULVWHQGRPPHQV YLUNHOL.
p&, ikke en made at taenke eller forstd pa. And er en jordneer starrelse, er

BIPGL, "'HQ NXQVWN BIS6SIO GL
¥pPGL, "'HQ NXQVWBW Sl GL
8 PGL, kronik,Pinseunderet1970, Scrapbog V. 2, 196R71, 296
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YLUNHOLJKHG ', GHQQH IRUELQGHOVH  atVNULYHL
vVLJH DW L NULVWHQGRPPHQ GUHMHU ®HW VLJ
Lindhardt fastholder en ikkspekulativ tilgang til Kristustro, hvor tro og
gerning ikke kan skilles adTilgangen kan minde, bortset fra det
ekskluderende i Bernhards livsform, omrBeards fortolkning af Guds
virkelighed som den virkelighed, der leves i klostrets feellesskab mellem
brgdreneTroen er gerningen.

Indverdinger mod Lindhardt kunne vegrat han ved at gare Kristi
virkelighed til talehandling og etik tilaestekaerlighedor det farsteomgar
det ontologiske problemgvs. hvad veeren og virkelighed e@qg for det
andetat han ved at konstatere det absurde som virkelighedsforstaelse
reducerer kristendom til enkeltstdende begivenheBer. det tredje,at
denne dialektiske glang, hvor alt ses i modseetninger og paradokser, der er
sa typisk for det 20. arhundredes teologer, ikke leengere er relevant. Men
jeg tror, atLindhardt er ude i et andet arinde end et blot og bart dialektisk.
Selvfglgelig anvender han sin tids dialektiskg eksistensteologiske
afmytologiseringssprog. Men hans sigte er at vise en stgog mere
kompleks = sammenhaeng bag modsaetningerne. Denne virkeligheds
sammenhaeng far han frem gennem sin gudstjenestes opbygning, sit valg af
den nikeenske trosbekendelssit omhyggelige og steerkt poetiske
salmevalg, sin distinkte praediken, sin laeeggen veegt pa sysderladelse
ved nadveren. Lindhardts praediken skal forstds i gudstjenestens
sammenhaengOg gudstjenestenigen skal, som naesten hver af hans
praedikener gar redfor, forstas i sammenhaeng med hverdagen.

7.8. Nadver er en lignelse pa Guds virkelighed

Et af de steder P.G. Lindhardts virkelighedsforstaelse kommer til udtryk
er i hans nadversyn. Nadveren er en lignelse pad Guds virkelighed.
Lindhardt er inspireret aGylling-preestenOtto Mgller (18311915)i sit
syn pa nadver som en lignelse, som et andeligt maltid. At nadveren er
virkelighedens billedtale lagt ind i gudstjenestens litunggtrykkes i
SU GLNHQHQ "$OWHUJDQJ” VhOHGHYV

Sa tog han et brad, brad det, gav deykkerne og sagde: det er mit

legeme! Som dette brad brydes og gives, saledes giver jeg mig selv. Derpa

tog han kalkensendte den omkring og sagdet @r mit blod! Det var en

lignelse, og ingen af dem var i tvivi om at det var en forkyndelse af

gudsriget og et billede pa den keerligle VRP KHOOHUH JIDétHU HQG WDJF
var en lignelse, og den var klar n8k.

%4 PGL, kronik,Virkelighed Scrapbog V. 1, 19631967, 5
W 3*/ "$OWHUJIDAIJI”
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"$OWHUJIJDQJ” EOHY KROGW 6N UWRUVGDJ GHQ
Arhus. | preedikenen ggr hdlhardt op med bade et lang et hgjkirkeligt
syn pa& nadveren. Det lavkirkelige nadversyn sgger at komme om ved det
symbolske i nadveren ved at fokusere pa botdéstabet, men bliver i det
feellesskab sammenspiste og privatselskabelige. Det hgjkirkelige nadversyn
derimod tager det symbolske for hgjtidelved at gare brad og vin til
QRJHW V UOLJW RJ "P\VWLVN" RJ VDNUDPHQWDO
Hverken lav eller hgjkirkelighed fagrer frem til det almengyldige, til det
der rammer enhver i hjertekulen, s& man kan tage nadveren til sig. | begge
tifeelde farer synspunkterne frem, tdt nadveren bliver en ceremoni for
specialister. Lindhardts bud pa en almengyldig forstaelse af nadveren er at
fastholde det billedlige. Han holder nadveren, ligesom al anden tale om
kristendom, fast som billedhandlingAt fastholde billedtalen er
kendetegnende for Lindhardt i hele hans syn pa kristendom, som tager
udgangspunkt i Jesu tale om Gudsriget i lignelser, i billeder. Jesu sidste
handling, om det nu var Johanmasmngeliets fodvaskning eller
synoptikernes nadvgvar en lignelse og en gave.

Keerligheden, hjerteglgden, steerkere var her end dgdeher altergangens
indhold og mening®

Lindhardt anvenderher endnu engandsrundtvigs Hil dig frelser og
forsoner Nadveren er et billede pa keerlighedens gerningn Cer
gudgjenestens lignelse o@uds virkelighed, ligesom Jesusvangelierne
taler i lignelser. Nadveren tiener som billede p@ordan kaerlighed skal
rade mellem mennesker, gésu keerlighedsom hellere giver end tager
Den er en gentagelse af det Kggnedsmaltid, som blev indstiftet i de
tidligste menigheder. Nadverengave. Gaver er billeder pa derd ikke
kan sige. Gud fortzeller i nadwsr mennesket noget, det iki@std med
ord. Nadveren er ogsa en handlirfgillede, handling, gaveMed sin
handling er den et billede pa Johannesevangeliets udsagbath "VRP KDQ
havde elsket sine egne her i verden, saledegddskan dem ogsa til det
sidste’>® Pa den made bliver nadveren, siger Lindhardt, til keerlighedens
gerning. lIkke vores keerlige gerningflen Guds kaerlige gerning mod as
hans ja til os, der dagligt forrader hans keerlighed. Forreedere er vi,
fuldstaendig ligesom disciplene kort efter nadverens indstiftelse forradte,
fornaegtede og flygtede fra Jesus. Der er ikke noget mystisk ved brgdet og
vinen, sadan som de hgijkirkelige heevder det; der foregar aldrig noget
mystisk der hvor evangeliet forkyndes. Evangeliet handler, hvor det

% PGL, Scrapbog I, 1949953 77
¥ 3*/ "$OWHUIDDJ’
3%/ "$OWHILRERRJI’
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forkyndes ret altid kun om virkelighedefi® Nadveren kan heller aldrig

blive kronen pa vaerket, sadan som det opfattate isammenspistes
lavkirkelige klub, hvor man tror sig for fine til at have dem med ved
alterbordet, der ikke tror preecis som en $elZvangeliet er altid klart og
HQNHOW GHW OXNNHU DOGULJ XGH GHW HU DOW

Kun fordi det er for folket, for hvem som helst, tar vi tro at det ogsa er for
0S>"

Nadveren er en lignelse, ligesom al Jesu forkyndelse, en billedlig
forkyndelse af gudsriget. Brgdet er det virkeligeg virksomme zbillede
pa Jesu legeme, vinen er det virkeligeg virksomme *billede pa Jesu
blod. De er billeder pa den kaerligheder hellere giver end tager. Den
keerlighed der gar i dgden for mennesket, trods menneskets forreederi.
Nadveren er en glaede, siger Lindhardt, fordi gaven reekkes til et genstridigt
og ulydigt folk som dagligt forrader keerlighed&hDet er en kaerlighed
der svigtes, hvad enten dieregar ved navlepilleri og selvynk elleed
sladder og bagtalelse. Til alleekkesgaven: Alt forladt! Det gares i
gudstjenesten gennem den lignelse Jesus tafndtd og handling® Sa
leenge nadveren er midtpunkteg det veesentlige dermed bliver sagt, er
gudstjenesten reDu kan begynde pa ny, ikke forfranen pany medlet
sindelag der er i Kristus Jesussiger Lindhardtmed henvisning til
Filipperhymnen. Linlhardt betoner, at i den nat, da Jesus blev forgait
han sig selv'til evig ihukommelsetil syndernes forladelse 1DGYHUHQ HU
handlingen ogstecdet, hvorgaven gives. D¢ er grunden til, ahadvererer:

gudstjenestens nerve, ligesom daben er al kdst@s kilde, det faste punkt
som holder os fast pa vort eget forreederi og pa Guds ja til forré&dere.

Lindhardts anvenderd GHW "P\VWLVN"™ RP HNVNOXGHUHQ
omforstaelser VRP NU YHU LQGIRUVWNHWKHG $GMHNW|
ham et negtivt ladet ord, modsat hans positive tilgangnmeldelsen af
Kirsten Sarauws bof LO VXEVWDQWLYHW "P\VWLN"

| Lindhardts nadversyn er der en forbindelse ttjanrsmetaenkningen
hos et afLindhardtsteologiske forbilleder, Gyllingpreesten Otto Mgiller.

Mgllers forstdelseminde om Bernhardsmagendeindelige kropog om
hans anvendelse af erneeringsmiarer i det hele tageFor Mgller er dab et
billede pa fgdselog nadver et billede pa ernaering. Mgllers billedtale om

¥ PGL: At bekende sig til Kristugr at bekende sig til virkelighedetil menneskelivet,
som det erScrapbog I. 2, 19449, 176
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Gudsriget inkluderer et vaeld af billadea fadsel og mad. Mgller udtrykker

VLW QDGYHUV\Q VnNnOHGHV 'DW EOLYH HHW .iG
.M UOLJKHG Sn -RUGHQ’ 1 PG &rHiddthiGheddnid HUQ L
livsbetingelse, for mennesket kan ikke leve uden mad. Nadveren er andelig

fode, som Gudgiver mennesket af keerlighed. Her er der tale om et
gensidigt og opbyggeligt forhold. Det ydre menneske har brug for den
andelige fadesomGud giver til opbyggelsaf det indre menneske.

7.9. Konklusion: Kirkerummet som refleksionsrum

Det sproglige forkyndetsrum hgrer for Lindhardt til i gudstjenestens
dramaturgi, i dens gentagelse som modbillede til dagligdagens gentagelser,
et lidt starre tandhjuls langsommelighed til forskel fra de sma tandhjuls
hast. Det er for Lindhardt gudstjenestens idé at frembebhgeilepunkt, et
ydmyghedens sted, Guds ydmyge sted, men ogsa menighedens. Her kan
dobbeltspejlingen i form af selvog gudserkendelse finde stechvert
liturgisk led 9LUNHOLJKHGHQ EOLYHUD& tr&nkslteR " *X GV
et klarsyn hos tilhgrerneFgrst ubgnhgrligt at have set sig selv spejlet i
evangeliet, som den dgmte, og dernaest forlgsende at veere blevet set af
selvsamme evangelium med keerlighedens tilgivende blik i nadverens
billedhandling, det er hele formalet. P. Gndhardt anvendebilledtalen

om ydmyghed i og om gudstjenestens talehandlinger, salmesang, dab,
nadver og preedikerog forbinder Guds virkelighed med tilhgrernes
dagligdag | P. G. Lindhardts forkyndelse, som allerede er pa faerde i
forkynderens selvopfattelse, i salmevalg ogenifgrelsesform, er billedtale

og ydmyghed vaesentlige og gennemgaende kendetegn, der fremkalder
tilhgrerens klarsyn og oplevelse afor. Nar alvoren har ryddedtedet, er

der rum til atveere taknemmelig. Troens latter finder hos Lindhardt sit sted

I gudgjenestens rum: & indre menneskes refleksionsrum og feellesskabets
kirkerum.

%% Otto Mgller: Genfgdelse og Fornyelsg56. Otto Mgllers organismetaenknitigner
%YHUQKDUG DI &ODLUYDX[TV VRP | HNV L 6& IRUN\QCG
medicin for det fattige mennedierte.






8. Ydmyghed og ydmygelséosLindhardt

8.1. Medmennesket er Guds mgde med os

Aa: Er der nogen norm for, hvem der kan kalde sig kristen?

PGL: Hvisvi forsgger at finde og udtrykke desr, det ligesd hablgst som
cirklens kvadratur; at fastsla normer vil jo sige at gare sig til herre over det
eneste som er frit: Guds ord.

Aa: Er det da ikke afggrende, om man opfatter Jesus som Kristus eller som
menneske?

PGL: Hvad vil det sige? Hvor megshkade tror De ikke teologiens halvgud,

Kristus, har gjort? At han er Kristus betyder jo netop, at dette menneskes

tale om Gud og menneske er sand, svarer til kendsgerningerne. Gud blev
PHQQHVNH L KDP VLJHU YL PHQ GHW YBU MR EDUH |
ikke Gud altid bliver menneske, hvis han ikke mgder os i medmennesket.

Heller ikke den situation er foranderlig. Medmennesket er stadig Guds mgde

med os. Der kan veere mennesker som fornsegter den ganske dogmatik og

kirke, men som i deres liv med menneskngder Gud.

Aa: Kan et menneske ikke have et personligt forhold til Gud?

PGL: Ikke udenom sin neeste. Det, man plejer at kalde et personligt forhold,
er ikke andet end en bestemt mennesketypes seerlige sjeelelige
ejendommeligheder.

Aa: Hvad vil det da sigat omvende sig?

PGL: At begynde forfra slet og ret, ikke en speciel psykologisk oplevelse,
som kun fa er skabt for, men at vende tilbage og tro pa dabens lgfte til os og
fa en ny begyndelse i livet med de andre, at tage selve det daglige liv som et
kald.

Aa: Er omvendelse det samme som at erkende sin skyld?
PGL: Ja¥*®

Med denne indledning fra et interview mellem Lindhardt og
sandsynligvis Johannes Aagaard (Aa) om Kristus som det medmenneske
der mgder os nu, tager Lindhardts billedtale om Kristustro som glaeay
form. Lindhardts udsagn gmt man ikke kan have et personligt forhold til
Gud udenom sin naester vigtigt. For Lindhardt er ydmyghed (og
lydighed) ikke lov, men evangelium. | det falgende ses der pa Lindhardts

¥ PGL, Interview,Har Gud bundet sig til sit ordScrapbog Il 1949953,3
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\GP\JKHGVEHJUHE L ’(Wra \W33R |Dpagkepkadikedan H ™ |
"3nVNHGDJ’ 1UD L . WWHULHU’ 1UD L MX
O\GH’” IUD RJLDGYHQWVSU GLNHQHQ ~ V{QG!

8.2. Det ydmyge sted

| salmen tales der om at sgge de ydmyge steder, men du skal ikkegastre
dig for at ydmyge dig og stille dig ydmygt an. Ogsa i din ydmyghed sgger
du jo kun dig selv, og det gror der ingen roser af. Det ydmyge sted er ikke
det sted du straeber hen til, men der hvor du allerede er og skal hgre, at just
som du er er du hans afgom, og han din herre. Nu har du faet ham i tale

og dette var hvad han ville diy.

Sadan afslutter Lindhardt pPGLNHQHQ ~. W WidsdgeHdbries 0 H G
for at beskrive en forbindelseslinje mellem Lindhardt og Bernhard; den
som gar gennem ydmyghed. Ydnmggl var en af de nagdvendige dyder
eller livsdueligheder, hvis man ville leve et liv som munk. Bernhard tilfgjer
dog en ny dimension til ydmyghed og dets begreb ved at sidestille den med
Kristus Det forhold blevgennemgaet i afhandlingens farste halvdel.
Lindhardt anvender ofte Brorsons saliben yndigste rose er funddra
1732 i salmevalg og preedikendraninddrager dens billedsprog. Brorson
har Hgjsangen 2:1Jeg er en rose i SarGnsom inspiration for salmen.
Lindhardts teette forhold til denne saffh&nytter hamtil lignende tanker
om ydmyghed hos BernharBortset fra Grundtvigs salmer er denne salme
Lindhardts mest benyttede. | detog navnlig i Lindhardts udlaegning af
den = forbindes ydmyghed med selverkendelse og syndserkendelse i
tankegange der minder om Bernhards. Hvis Lindhardt star i samme
keerligheds og ydmyghedsteolyiske tradition, den, som Bernhard
fornyede sa er Lindhardts forhold tiDen yndigste roselet sted, hvor
traditionssammenhaengen kommer tydeligst frem. Mgdes Bernhards og
Lindhardts kristologier? Er ydmyghed Kristus hos dem begge? Er
ydmygelse mennesketgyrundtilstand og ikke som hos Vilhelm, Jesu
grundtilstand? Er ydmyghed hos dem begge en gave, som selv finder den
sandt ydmyge, han som er kaek og munter ogsa i ydmygelsergniets
grken far sand ydmyghed engens blomster til at blomstre?

8.3. Den yndigste rose

Rosen iDen yndigste rosg er Jesus, som gror blandt syndige mennesker.
Siden menneskene mistede den eere at veere Guds billedes frugter har
verden veeret forvildet og gde. NM&ud lod da en rose skyde og gro for at

3%/ . WWHULBU”
*8 PGL: Den yndigste rosfartikel). Scrapbog VI 1971979 171
*9DDS 122, Hans Adolph Brorson, 1732
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UHQVH RJ IRUV{GH "YRU VO JWV GHQ IRUG UYHC(
mange der ikke har fornemmet, at rosen er kommet. Derimod holder de sig
stive som torne og stgtter fordeervet i stoltheds fordeervede tanke. Ak,
udEU\GHU %YURUVRQ GD Vn VjJ GD "GH \GP\JH VW
JU GHU Vn InU , YRU -HVXV L WDOH WKL URVHL
finder der en bevaegelse sted, sjeelen opfordres til at sege de ydmyge steder.
Brorson skrev ikke selv ordet ydipydet har en senere salmeredaktion
QGUHW %URUVRQ VNUHY ~$FN* Neddigd lkeGH QHGU
betydningen ond, som det nu betyder, men sondéetfeerdes pa jorden, i
verdens nedre egne. Det er en luthersk/tysk forstaelse af ydmyghed som
Nichtigkeit/Niedrigkeit Brorson her har overtaget.

8.4. Lindhardts ydmygheds sted

Hvad handler ydmyghed om? Den handler i Berntad Lindhardts
version om syndernes forladelse. Lindhardt formulerer det i praedikenen
(W WURIDVW KM Hal Wkémnhér Dlat opgive Rridtendommens
kerne hvis vi vender os bort fra den tanksd Jesus haidt og er dad for

os. Kernen ekorset. Her er Bernhard nakere aben i siopfattelse+han

har i hgjere grad ogsa barnet i krybben med i sit gudshbillbtin
Lindhardt dslgrer sig nu alligevel som veerende mere pa linje med
Bernhard sin opfattelse af juleend man umiddelbart skulle tro. Det sker

en kronik om netop Brorson.

Julens digter i Danmark ex Brorson +den brave pietist. Som poesi

betragtet er hans salmer @&t bedste, der er gjort pa dansk, hans falelse er

aegte, hans stil eventyrlig klar og ren, og han kender sindet i dets saereste
krinkelkroge. Men han er sa bekymret! Men se sa den samme mand ved

juletid. Jeg ved ikke hvordan det gar til, men evangeii&tvel vaere blevet

den gamle og evindeligt bekymrede pietist for steerkt og for en stund have

bragt ham til tavshed. Nu er der ikke mere plads for ham selv, nu ved han

SU FLV KYRUGDQ GHW VWnU WLO PHG YRU "PRGWDJHO
bedendstab RJ NU\EEH NRUV RJ GiG "~ 1X YHG PDQ JRGW k
Sn GH "QHGULJH VWHGHU" L DUPRGHQV G\EHVWH GDO!
mest bekymrede tidselgemytter. Hvor ingen anden rose kan finde grobund

VOnU GHQ KDQ N D QréddDengtH Yok QeGikke \eMpliads til

den, og behgver ikke anden jord end det kolde og harde sind. Skal et

menneske virkelig blive glad, sa& glad at det i denne gleede glemmer sig selv,

sa ma det overrumples deffil.

Men ellers geelder det for Lindhaydit korsé er altafggrendefordi
opstandelsen er altafggrende. Korsgdller intet, siger han i en preediken

%0 Hans Adolph BrorsonDen yndigste rose dundenSamlede Skrifter, 1. bind, Det
danske Sprogog Litteratursiskab, Lohses Forlag, 19540
1 PGL, Barnet som greedeBcrapbog 4, 1959963,151
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fra 1935, som citeres her neden. Der er i kristendom ingen vej uden om
Jesu Kiristi lidelse og dgd. Guds vej til mennesket eller menneskets vej til
mednenneskelighed er hver gang den samme, og den vej er kun aben pa
grund af Jesu medmenneskelighed:

Og hver gang vi siden hen hgrte detg Guds Ord taler paa mange maader,
og ingen Vej til Mennesker er det ukendt eller for vanskelgpa var det

igen det amme: Syndernes Forladelse! Ikke noget om at vi skulle udvikles
og foreedles og blive bedre og bedre og saaledes vokse ind i Guds Himmel,
men noget om, at Gud ville tageikke Synden fra os, meros bort fra
Synden og af Barmhjertighed alene give os get Bvige Liv. saadan lyder
Guds Ord til hvert eneste Menneske til Frelse eller til Fortabelse, alt efter
som det troes eller ikk&

Sammenligner man Lindhardts preaedikenegKs.de ovennaevnte, med
Bernhards hgjsangspraedikener SC 34 og 42 finder mate @i flere
punkter har overensstemmende syn pa forskellen mellem ydmyghed og
ydmygelse. Ydmyghed er for Lindharikke pa brorsonsk vis atggede
ydmyge steder, men at finde sit sted i ydmygheden, ikke i ens egen
forstillede ydmyghed, heller ikke i kaldg stand, men Jesus, som er
ydmygheden selvi-or Lindhardt haenger ydmyghed umiddelbart sammen
meddentroens lydighed (lydhgrheder falger af at have Jesus som herre.
Ydmygelse og ydmyghed er for Lindhardt, som det ogsd er det fo
Bernhard, to forskkge ting. Man kan anstrenge sig for at ydmyge siet
er én udgave af ydmygs Men det er ikke ydmylged Ydmyghed kan
man ikke anstrenge sig til, den kraever ingen anstrengedgedog koster
den livet*: fordi man sa ma investere sig helt i hengigal®g lydigheden,
sadan som Jesus gjorde og ingen rigtig kan ggre efter, undtagen i tro pa
ham, som gjorde det. Ydmyghedarer forGud at veere dehvor man er+
og veere lydigover for den eneste man star i geeld til, kaerligheden.
Mennesket skylder keerlgden altog Jesus er keerligheden

I egen person, og fordi han var keerligheden valgte han sit kors i sit givne
ND &G -’

, HQ MXOHSU GLNHQ IUD ""HW VNDO GX O\G|
forstaelse af ydmyghedens sted. Ens naeste er ikkentimn elskerham
eller hende kalder man jo sin elskede, men naesten er derimpdhden
foragter og traeder pa. Brorsons yndigste rose vokser blandt tidselgemytter,
blandt os mennesker, der er sa stive som torne og statter. Ikke at have rum
for keerligheden i anden forstd end godggrenhed, det er menneskets

02 pGL, Praediken (W W U R | DIY35 Sendibad\WIHI933944 11
©:pGL, " . RUR/J N DLG56,70
©4pGL, *. RUR/J N DLG56,71



Ydmyghed og ydmygelse hos Lindhardt | 183

virkelige fattigdom, skriver LindhardtOg ikke uden sans for barnet i
krybbenfortseetter han:

Det er derfor, du skal sgge de ydmyge steder; ikke bare ga med stille sind
som hyrderne til barnet ind, men finde det ydegied, det nemlig hvor
evangeliets lys falder grelt og uafskeermet pa dig og lader dig se dig-selv
og kun dig selvzi et spejl. Hvilket spejl? Naturligvis ham som alt i kirken
handler om, ham, som du maske villigt bekendte troen pa, men forlod,
fornaegtéle og forradte i dit daglige liv. Dit ydmyge sted er det samme som
det, hvor Judas stod efter sit forreederi, Peter efter sin fornaegtelse, Thomas
med sin tvivIe®

Evangeliet skjuler ingenting; det vil kun mennesket godt, forkynder
Lindhardt, og det er ogsaupden ti DW HYDQJHOLHW KHOOHU LN
DW VQ\GH GLJ IRU VDQGKHGHQ RP GLJ VHOY " 'HC
RJ 7KRPDV RJ DOOH GH DQGUH DI "-HVX HJQH" Pr
undgar ingen. Heri ligner han Bernhard, for hvem ydmygetssi er et
grundvilkar. | ydmygelsen ma mennesket blive staende, skriver Lindhardt,

GHW NRPPHU DOGULJ IUD GHQ LJHQ \GP\JHOVHQ
men er man der, sker der pludselig noget, for da slar rosen rod:

Og se, da slar rosen rod i fressjord, den gror i dine nederlag, din kommen
til kort, din ikke-slaentil, og den gror i din dads dybeste éAl.

Ydmygheden slar rod i menneskets ydmygelse og forvandler sindets
golde isgrken og dgdens dybeste dal til frugtbar keerlighed. Den keerlighed,
memesket selv far til at blomstre, er kun selvkaerlighed eller i det hgjeste
den naturlige forkeerlighed for dem, der star den pageeldende naer: Dem
man er bundet til med blodets baetler som man har valgt i venskab, dem
har mennesket let ved at elske. Men @@® HVNHWY "Q VWH" HU
Lindhardt, den, der er én ligegyldig. Selvkeerlighed visner og dgr sammen
med mennesket, men sadan ikke den yndigste rose, dens keerlighed er
steerkere end dgd og goldhed, og det er dener brug for i forholdet til
naesten:

Men den yndigste rose gror, hvor der ikke er rum for den; alle vor
keerligheds roser skal passes og plejes godt, om de skal klare sig sa
nogenlunde, men denne rose behgver ikke andet end dit kolde og harde
sind®’

Lindhardt opfordrer til at mennesket redeligkal blive pa tvivliens og
forreederiets ydmyge stetlog vente! For Jesu liv og dgd er et spejl, hvori
mennesket ser sig selv, som det er. Habet liggar mmennesket dog ogsa

%> PGL, Det skal du lyde1964,Scrapbog V. 1, 19687, 63
%% PGL, Det skal du lyde1964,Scrapbog V. 1, 19687, 63
7 PGL, Det skal du lyde1964,Scrapbog V. 1, 19687, 63
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ser s& meget mere end sig selv i det spejl, for Jesus, den yndigste ros
spejle Gud, som Gud er. & er grunden til glaeden:

Sa du behgver aldrig at fortvivle; den store glaede er jo for hele folket, ogsa
for dig, bare fordi du er en tilfeeldig af folk&t.

8.5. Johannes Dgberens ydmyghed

Lindhardt diskuterer ogsd ydmyghed i sammenhaengeesten +uden
Brorsons hjeelp og billedsprog. Seerlig Johannes Dgberen og hans rolle i
evangéiefortaellingerne far Lindhardtigesom Bernhard i SC 4% til at
overveje, hvad eller hvem ydmyghed er. | Rigsarkivet finder man i pakke
41, preedikenmanuskripter, deaedikener Lindhardt har holdt overdl
sgndag i advent fra 1934 til 1980. Lindhardts syn pa ydmyghed
differentieres op gennem tiden. | 1934 og 1935 tager den unge Lindhardt
Dgberens ydmyghed for palydende. Fgrst med en identifikation af Dgberen
som preedianten + et hverv Lindhardt selv netop har taget pa sig.
Lindhardt aendrer ikke syn pét preedikantens rolle er at vise bort fra sig
selv, men han nuancerer med tiden sit synhpari Dgberens ydmyghed
bestod.

1934: 23.12: Skent Dgberen tilhgrer en tidgmke som sank i graven med
Kristus, saa er han dog en af de mest agte kristelige preaedikanter vi kender,
thi han viser bort fra sig selv og hen til Kristus, og saadan gar al aegte
forkyndelse +den taler ikke om hvad mennesker kamen den peger pa
Kristus, den fortaber sig ikke i menneskers synd og elendighed, men den
viser hen til Jesus og siger: Se, det Guds lam, som beerer alverdef$ synd!

22. december 1935 tager Lindhardt stadigveek Dgberens ydmyghed for
palydende. Dgberen er klar oyvet han er nedenfa’. Allerede her er
Lindhardt klar i sine formuleringer amhvad Kristustro er. Lindhardt
skriver:

1935: 22.12: En kristen jul er at modtage Jesus! ikke modtage ham i hans
herlighed, nar han kommer til dom, men netop modsat: at modtage ham i
hans ringhedHans jordiske liv var fattigt og foragtet, men det er vor kristne
tro, at fra det ringeagtede menneskeliv, som i 30 korte aar engang levede her
paa jorden, derfra udspringer alverdens haab og trgst, og denne tro, det er
selve kristendomment og andet end @hne tro er kristendom ikket
Kristendom er Kristustratikke mere tikke andet! Dgberewar klar over at

han trods sin store mission, var nedenfi@y den som er af verden taler af
verden og kan ikke and&t.

%8 PGL, Det skal du lyde1964,Scrapbog V. 1, 183-67, 63

9 Se kapitel 4.14m Bernhard og Johannes Dgbef8€ 47)
#10PGL, 1934,Praedikenmantsipter, pakke 41, 4 adv 193¢)-1979
*1 PGL, 1935,Preedikenmantsipter, pakke 41, ¥4 adv 193@)-1979
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Denne insisteren pa Jesus som den ringeagtawker igen om Bernhard
I SC 284, hvor officeren hgrer Gud, fese ham kan han ikke, som Jesus
heenger der, ussel, pa korsifennem de nseste mange artier preediker
Lindhardt ikke over ydmygheden hos Johannes Dgberen, nar han preediker
over denne tekst, meaver indrgmmelsen, over misundels@y sa i1982
naesten et halvt arhundrede senere, vender han tilbage til sine overvejelser
om Dgberens ydmyghed, men er nu en god del mere kritisk over for den.
Han beskriverhvordan et af evangelistens formal med detekst (Joh
1:19-28) er at slare en konflikt mellem Jesu og Dgberens disciple. En klgft
som ma have veeret dyb. Jesus begyndte som discipel af Johannes Dgberen.
Det fremgik af at han var dgbt af ham. Jesu dab er en begivedlectie
farste evangelier otaler, men de gor det sa kate kah RJ "nEHQEDUW PH
HQ YLV XYLOMH" )RU VRP /LQGKDUGW, hwdiGHJjU I|
de skreyikke laengere passende, at Guds sgn skulde veere dagbt med en dab
til syndernes forladelse. Jesus var begyndt sondikesgt og dgber,
ligesom sin leeremester, og det var blevet en succes. Da de disciple, som
forblev loyale mod Johannes, beklagede sig over Jesu illoyalitet og ufine
konkurrence til ham

+sd svarede Johannes at han ikke selv var noget eller skulle veereudoget
over at vaere en rgst som raber i grkenen for at berede Herrens vej, bare en
herold der ikke er veerdig til at binde rette vedkommendes skoband, ikke
andet end brudgommens ven som gleeder sig over brudgommens lykke, thi
han bar voxe, jeg forringes, foah er ovenfra, men jegr nedenfratog sa
fremdeles?

Det lykkes, siger Lindhardt, Johannesevangeliets forfatter at fremstille
det at Dgberen blev udkonkurreret af sin eleem noget Dgberen selv har
villet. Det gar evangelisten ved ogsa at fortie Bsus var blevet dgbt af
Johannes. Pa den made kommer Johannes Dgberen til at std som den sare
ydmyge, den idealt ydmyge. Her er der noger ikke stemmer, siger den
aldrende Lindhardt. At Johannes Dgberen blev staende som et billede pa
den blide kristnegdmyghed skurrer i grerne. Det kan helt enkelt ikke passe.

De taler han (Johannes Dgberen) holdt til borgerskabet, til romerske

krigsfolk, til toldere og syndere der kom for at blive dgbt af havar ikke

just preeget af ydmyghed, men af stolt og profesisivbevidsthed, ligesom

nar han gav farisseerne det glatte lag og kaldte dem ggleunger, d.v.s.
giftslanger; men sadan taler jo sikre vaekkelsespraedikanter og selvsikre
reformatorer. Og tilsidst mistede han hovedet, fordi han uden omsvgb havde
sagt sin abdrjertige mening om den moralske raddenskab i kongehuset. Det

tyder ikke pa selvudslettende ydmyghed, men siger noget om en mand der
var sikker i sit kald, som stod hvor han stoth sa verden faldt sammen om

$12PGL, Preediken pa 4. Sgndag i adyei82,Scrapbog 184-88, 32
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ham; det var ogsa derfor Jesus kaldte sin gémer den starste af allom
er fadt af kvinder og det stik modsatte af et svajend&3siv

OHQ HU \GP\UJKHG NXQ OLJ PHG "VHOYXGVOHW
folgende afsnit problematiserer Lindhardt ydmygheden som dyd. Ingen dyd
er sa tvivisom som den krisigé ydmyghed, siger han. Det skulde da lige
veere eerlighed. Om defsiger ordsproget sa vittigt, at den varer leengst,
fordi der slides sa lidt pa dénVil man virkelig sare sin naeste, sa er der
LOQWHW GHU YLUNHU Vn dWwRGMhathPog tihavis ¥gélH ~ UOL
bedste forklare hamDW KDQ KDU JRGW DI DW KjUH VDQG
Arlighed er, siger Lindhardt, ofte ikke andet end en demonstration af ens
egen retfeerdighed.

Pa samme made som ydmygheden; den er beregnet til at tage sig ud med, i
egneog isaer andres gjne. Gerne klaeder den sig i laser og pjalter, efterligner
Johannes dgberen ved at ga i bodsskjorte af kradsende kameluld og sede
greeshopper og kemikaliefri honning; den forlader samfundet og vender
tilbage til naturen, f.ex. naturen forst&®m gkologi, og det er interessant

og derved saettes ens egen interessante personlighed%felief.

Naturligvis kan ydmyghed ogsa veere aegte, men sa er den skjult og tavs
og kan hverken ses eller hgres, skriver Lindhardt. Hvis ydmygaedes
og hares, séralen ikke ydmyghed, men hovmod, hykleri og dobbeltmoral.
Dernzest faglger en raekke eksempler pa falsk ydmyghed: resignationen
(teenk pa Bernhard SC 34!) eller selvopgivelsen (teenk pa Bernhards
bitterhed ogsa i SC 34). Man ma kende sig selv, skriver Lindhaicbk
hvad man kan og ikke kan, kende sine evner og muligheder. Selverkendelse
er ikke ydmyg, den er derimod fornuftig og nyttig, ja ngdvendig. Det er
hvad der ssmmer sig fden der skal bruges til nogeRg sa kommer det

Og for ydmygheden skal manki& bekymre sig; den kommer af sig selv,
men ikke efter beregning, for den kommer af ydmygetser.

Her taler Lindhardt sa pludselig om den aegte ydmyghed. Demieo af
sig selv. Spontant. &€ kommer af ydmygelser. Lindhardt anvender
Johannes som eksempehlm vi far mgdte som den selvbevidste. Bag det
selvbevidste kan der gemme sig aegte ydmyghed, ma vi formode at
Lindhardt mener. Dgberen har vel, skriver Lindhardt, fglt det ydmygende
da folk begyndte at rende efter en ny profet, og han matte saritin slv
kun havde geret banebryder. Der sad han f&ngslet og mistede troen pa
sin efterfglger. Dgberen sendte sine disciple til Jesus for at Spangean
nu ogsa var hapDgberen havde ventet pa, eller om der kom en anden
som svarede bedre til forvemigierne? Dgberens tro pa kaldet, alt det han

S8 PGL, Preediken pa 4. Sgndag i adyei82,Scrapbog 19848, 32
SUPGL, Praediken pa 4. Sgndag i adveifi82,Scrapbog 19848, 32
SPGL, Praediken pa 4. Sgndag i adveii82,Scrapbog 198488, 32
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havde sat sig selv ind pa, gik i oplgsning i det spgrgsbwildet, skriver
Lindhardt, tar vel kaldes en ydmygelse. Det er sddan ydmygelser kommer.
Hvis man kender noget til sig selv, og er selvbevidst, ma mdraugine
erfaringer indse: Bt duede ikke, jeg klarede ikkbvad jeg skulde, slog

ikke til, men svigtede. Og sa, skriver Lindhardt, hjeelper det jo ikke kgligt
at resignere, for erfaringerne skeerer anderledes dybt, og resignationens
ydre ro kan ikke fa du til at tie. Det, der lyder fromt og ydmygt, siger
Lindhardt med en henvisning til Luthers erfaringer som ung munk, kan i
grunden veere det skrappeste hovmod, indbildskhed og selvoptadé&ined.
man ikke holde sig selv ud, sa skal Guds velbehag ikke visdesr det
vundet, insisterer Lindhardt. Det var d&gberen blev sat til at rabe i
agrkenen, og rabet bliver ved at lyde. Men blev Jesus sa dgbt? Indstiftede
han daben? Det ved vi, skriver Lindhardt, strengt taget ikke,

men det bekymrer os ikke; vi veetdsom er langt mere afggrende at han
selv lod sig dgbe med en dab til syndernes forladelse og dermed knyttede
sig ulgseligt til alle dem der behgver syndernes forladelse, og ikke blot da vi
endnu var helt uden selvbevidsthed og ikke kendte forskel péogaattdt,

fordi vi intet kendte til os selv, men netop nu, idag hvor erfaringerne om os
selv, opsamlet fra ar til ar, siger os hvem vi virkeli§*er.

Erfaringerne er detvi ma tolke evangelieigennem. Vi kan ikke andet.
Alligevel er det ikke dem det komman pa, skriver Lindhardt. Hvis ikke
Johannes Dgberen er et godt billede pa den kristne ydmyghed (hvad han jo
sa er alligevel, som aegte ydmyg), sa er barnedaben det. Her kan alle
bevidste forudseetninger ogfaringer ikke veere mindre. Ikgevel er
evangekt givet til den ubevidste og uerfarne til evigt eje. Det er givet
ubetinget. Det evner den voksne og bevidste og erfarne ikke at tilegne sig.
Selv om det ikke kan rummes i bevidsthedean mennesket ikke veere det
foruden heller. Dabens ubetingethed etmyghedens sted. Her gar
praedikenen mod siglutning. Her til sidster det saat Lindhardt ikke kan
undveere sin Brorson, ja, han ma have ham dobbelt med, for han slutter
med at sige med bade en henvisningDin yndigste roseg til Her
kommer Jesus direma

Daben *det er det ydmyge sted hvor roserne gror; lad sa ikke verden med al
sin magt rokke os fra det. Amén.

Ydmyghed kommer af sig selv. Den kommer af ydmygelse. Falsk
ydmyghed er resignation og selvopgivelsde bitre piller som en del af
Bernhads ydmygede ikke kunne sluge i SC3% Den aegte ydmyghed er
tavs, den gar sig ikke til, sa var Johannes Dgber ydmyg, sa hverken viste

818 PGL, Preediken pa 4. Sgndag i adyeri82,Scrafpog 198488, 32
17 PGL, Preediken pd 4. Sgndag i adver82,Scrapbog 19888, 32
8 BaC,SC 34.3, SChr 452:76
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han det eller vidste det. Kan vegeexangelisterne udlagde hans ydmyghed
som falsk ydmyghed, den geelder ikke, men denyghed der skjuler sig
bag hans barske forkyndelse, dentaraske +den eegte vare.

Det som Talal Asad paviste om, hvordan ydmyghedsbegrebet igennem
kristendommens historie har aendret sig fra klosterlivets selvdisciplin og
styrke til en sygeliggjort ydngheds® paviser Lindhardt i denne praediken,
som en proces mellem falsk og sand ydmyghed, en vekselvirkning, som
allerede var i gang fra evangelierne blev skrevemfsskeendnu tidligere,
nemlig fra Johannes Dgberen mgdte JeAsad binder sin analysd tt
historisk forlab og iagttager en forandring i synet pa, hvad ydmyghed
betragtes somog hvilken status ydmyghed har til forskellige tider.
Lindhardt, og Bernhard med ham, ser i sin forkyndelse uhistorisk pa sand
og falsk ydmyghed, og far dermed beslateydmyghed som to sider af det
menneskelige, en art ydmyghedens etiologi, hvor den sande ydmyghed er
Kristus.

8.6. Konklusion: Troens ydmyge sted

Lindhardts opfattelse af ydmygheom et stedanotiverer indholdet i hans
refleksionsrum! Lindhardts preedikenkwst indgarBrorsonsDen yndigste
rosemed injen om at sgge de ydmyge steder sumkveaed.Med Brorsons
poesi som sproglig nggle beveeger Lindhardt sig ind i et landskab, der
minder om det landskab Vilhelm af Sankt Thierry og Bernhard befinder sig
i. Lindhardtfinder ikke et ydmygt sted. Det findes der, hvor man allerede
er. Dér ‘hvor evangeliets lys falder grelt og uafskeermet pa dig og lader dig
se dig selv« Alle fromhedens og religigsitetens, troens og habets blomster
svies af kuldejf® skriver Lindhardt. Ligesom Bernhard skal ogsa
Lindhardts ydmyghed have keerlighedens varme for at veere den aegte
\G P\JK H/8n i dalen er der muld og varme, der kan der gro r&r.
sgg de ydmyge steder, der fas han i t@lekriver Lindhardt. | praedikenen

om Johannes dgberkaommer Lindhardt om bag om den falske ydmyghed
som Asad har papeget er kristendommens s¥%bigen dyd er sa
tvivitVRP VRP GHQ NULVWtb@udlfth ded Brkémdels: finder
Lindhardt ind til det ydmyge stetlvor roserne gror.

®19 Se kapitel 1.5 (indledning) 0BA:GoR, 1993144

020 PGL, Det skal du lyde1964,Scrapbog V.1, 19687, 63

21 PGL, preedikenMidt i livets virkelghed 195Q Scrapbog 9491953, 5557
®2TA:GoR, 1993, 167



9. Morgenrgde ogHimmelspejl ¢

9.1. P. G. Lindhardts anvendelse af Grundtvigs salmer

Al tale om kristendom er billedtgté siger P. G. LindhardiSom det blev

vist i kapitel 7 og i Appendixer det tydeligt, at der er nogle salmer,

Lindhardt ofte vender tilbage til i sine gugstester. det fglgende gar vi

teet pa to af demSer man pa Lindhardts séede salmevalg, har han en

tendens til at veelge salmer af Grundtvig. Ikke kun som valg fer eller efter
praedikenen, men som teologiske temaer, der sprogligt og pa en staerkt
billeddamende made flettes ind i prideehen og angiver dens retninfo

DI GH VDOPHU /LQGKDUGW RIWHVW YHQGHU WLOE
QHGY IUD RJ f-HVXV DW GX EOHY PLQ EURGHL
seerlig grad finder efterklang hos dimardt, emaden hvompa Grundtvig i
billedsproget tematiserer forholdet mellem ydmyghed og lydighed og
forholdet mellem ydmyghed og keerlighed. Lindhardt finder i Grundtvigs

poesi den billedtale, han i udpreegead efterspgrger som forudsaetning for

at kunne tale om kristendom.ihdevaerenddapitel ses der pdindhardts

anvendelse af de tsalmers tealgiske indhold oga, hvordan Lindhardt

anvender sig af dem i to af sine praedikener.

9.2. P. G. Lindhardt, Grundtvig og lidt om Kierkegaard

P. G. Lindhardt spaendesin forkyndelse ud mellem Kierkegaards og
Grundtvigs teologierHvordan han behandler dem som kirkehistoriker i
sine kirkehistoriske udgivelsenar andre bedre greb om end jeg. Hvordan
Lindhardtindarbejder Kierkegaard i sin forkyndelss ikke dettekapitels
emne, skgnt en Krkegaardtematik uvaegerligt vil snige sig inder blot
denne forudskikkelse: & er som om Lindhardt i sin forkyndelse lgfter
Kierkegaards til marven gaende kritik og hudfletning af kristenheden, hans
inderlige forstaelse af ktisndom op af de 70.000 favne med Grundtvigs
billedrige dgdsovervindende livsgleede som lgftestang. Ud af dette Igft
opstar et feelles tredje, nemlig P. G. Lindhatdtdogi.

Lindhards praedikener og dermed hafioskyndelsefra 1944 og frenkan
ses som énahg overvejelse over de anfaegtelsem kombinationen af

2 DSLWOHW HU WLGOLJHUH XGJLYHW L Q VWHQ VDPPH
+LPPHOVB KEMMdhardt 1912010 Kirkehistoriker i en rgverkuleed. Carsten
BachNielsen, Anis 2010, 13738

243/ "+MHUWHVSURJHW"’
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Kierkegaardsindgvelse i Christendoog *UXQGWYLJV VDQV IRU
ELOOHGWDOH" JLYHU KDP 7DOHQ RP NULVWHQGHF
af Lindhardts preedikener, ofte delt op pa temaer. To afiele praegnante
HU “$0OWH WREPIiRe] 1968°DRJ "6 N U W R UEit€stiyk) 1980, D
hvor nadveren beskrives som indstiftet netop som billede pa Jesu
keerlighed.Nadveren beskrives i dem beggePHG "+LO GLJ IUHOVH
IRUVRQHU ™ VR Rsan kesighatldRderning, som gaveen er
"N UOLJKHGH®VYg & lbilllel@d Viidrdan keerlighed skal rade
mellem menneskepa Jesikeerlighed som hellere giver end tagér

Hvad angakirkehistorikerenP. G.Lindhardtser det kendt, at han havde
et anstregt forhold til *UXQGWYLJVY "IRUNDOMHGH UDWL
Grundtvig, nar hanlidt for flittigt anvender sig af modsigelsens
grundsaetning;ogsa Lindhards distancerende holdning til Grundtvigs
"PDJHO{jVH RSGDJHOVH" DI GHQ DSRVWaROVNH W
+HUUHQV H &H@kdad.Q G-~

Lindhardt springer som trold af eeske, hver gang han stgder pa
kristendomsforstaelser, der saetter skel mellem menighed og verden,
VRQGUHU PHOOHP GNUUWHW Y Wikt BVlEdCe Qi det
er i Grundtvigs adverforstaelse, hvor man kun skal dele nadverbord med
sine egneeller i Bonhoeffers efterfalgelsestanke, hvor lydighed ikke er
selve vejen, som den er hos Lindhardt, men vej til noget mere og kedre
hos de fa.

Lindhardt keemper som forkynder som en lgwed alt der reducerer
talen omkristendom thvad enten det er reduktion til rationalisme eller til
pietisme. Det er en kamp, hvor han hver gang tageissiv med ind i
forkyndelsen. Hn, der bade var rationalist og pietist, ma forkynde mod sig
selv. Deter maske arsagen,tidt han i dag af nogle rgster er afskrevet som
reduktionist. En ironi for én der selv var ironiens mester. Minimalist er han.
Men det er noget andet. Det betyder blot at han Imeésl sin sproglige sans
ansker at vise, hvor de eksistefie motiver og knuder er. Billedet ma man
selv stille skarpt pa og siden fremkalde i sindets mgrkekammer.
Fremkalderveesken eden sammenhaeng den omhyggeligt forberedte
gudstjeneste giver den enkelte.

Lindhardts spaendende fremlaeggelse af forholdet médierkegaard og
Grundtvig findes blandt andet i indledninger og noter til hans veesentlige
kirkehistoriske udgivelser af Grundtvigs preedikendtonfrontationog i
Regeneratiory®

625 gennemgas i kapitel 7.8

6 3*/ 6N UWRUVGDJ’

%2’ Se kapitel 7.7 o0g3*/ "$OWHUJIDQJ’

®8N. F. S. GrundtvigKonfrontation udg. af P. G. Lindhardt, Kgbenhavn, 1974; N. F.
S. GrundtvigiRegenerationudg. afP. G. Lindhardt, Kgbenhavn, 1977
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